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مختارات النوازل 


مقدمة الطبعة الثانیة 


إن من أھم مؤلفات الفقيه الحنفي الشھیر العلامة برھان الدین 
المرغینانيی کتاب 'مختارات النوازل' الذي اعتنی بتحقیقه والتعلیق عليه 
مجمع الفقه الإسلامي بالھند قبل سنین وقد طبع مجلدہ الأول في مطلع 
عا 11 اتہر تال کر لا و امکَسَاتا فی الُوساط العلمیةء ولکن 
تلخرت عملیة تحقیق مجلداته الأخری من أُجل زحمة أعمال المجمع؛ 
ودامت سنین ببطءء حتی أصبح الآن - والحمد للہ - جدیرا بأن یطبعء 
فھو مائل للطبع بمجلداتھ الأربعة. 

أما منھج التحقیق والتعلیق في ھذا العملء فقد ذکر في مقدمة 
الطبعة الأولیء جمیع مجلداتھ علی نفس المنھجء وقد وضعنا فھرسّا 
إجمالیّا في آخر کل ھذہ المجلداتء ثم وضعنا فھرسًا تفصیلبّاء نأمل آن 
ذلك سیکون مساعدا علی مراجعة المسائل؛ اما فھرس المجلد الأُول فھو 
یشتمل علی عناوین ذکرھا المؤلف بنفسهء وأما فھارس المجلدات الثلاثة 
المتبقیة فأضیف فیھا بعض العناوین إلی عناوین المؤلف؛ ولکنھا ذکرت 
العناوین بین القوسین حتی نتمیز عناوین المؤلف عما أضیف إلیھا من 
قبل المحققء وعلی ھذا المنھج ذکرت في داخل الکتاب۔ 

وکانت بعض الکلمات غامضة أو کانت بعض العبارات ناقصة 
غیر مرتبطة بعضھا ببعض في نسخ الکتاب الثلاث التي کانت بین أیدینا 
خلال عملیة تحقیق ھذا الکتاب؛ وقد علمنا من خلال مراجعة الکتب آن 
المؤلف قد اسنفاد کثیرا من 'فتاوی النوازل' لأبي اللیث السمرقنديء 


فراجعنا ھذا الکتاب في حل مثل ھذہ الکلمات أو العباراتء وقد حصلت 
مساعدۃ علمیة کبیرۃ بھذا الکتاب في عملیة التحقیق۔ 

ویسعدنا ان فضیلة الشیخ زبیر أحمد القاسميی - وھو طویل 
المرانة في تدریس الفقه الإسلامی - وفضیلة الشیخ عبید اللہ الاأسعدي 
سکرتیر شؤون الندوات للمجمع قد ألقیا علی ھذا الکتاب نظرۃ متآأنیة 
فاحصة وأفادنا کل واحد منھما بآراء علمیة نافعة أخذناھا الاعتبار 
حسبما وجدت الحاجة إلی ذلكء کما ساعدني علی إنجاز ھذا العمل اخي 
المفتی محمد سراج الدین القاسمي الباحث في القسم العلمي للمجمع؛ 
ولکل منھم جزیل الشکر وعظیم الامتنان۔ 

تقبل اللہ ھذا الجھد المتواضع ونفع بھ الناس وحقق أماني مؤسس 
المجمع سماحة الشیخ القاضي مجاھد الإسلام القاسمي في إِحیاء التراث 
العلمي الثمین. واللہ ولي التوفیق وھو المستعان۔ 

وأخیرا لا آخرًا أتقدم بکلمة الشکر والتقدیر إلی أصحاب الفضیلة 
ھؤلاء شکر اللہ مساعیھمء وأجزل مثوبتھم وأسأل اللہ جل وعلا ان ینفع 
بھذا الکتاب <- في الدنیا والآخرۃ - من ألفه ومن علق عليه ومن اعتنی 
بھ ونشرہ؛ وساھم في ذلك من قریب أُو بعید۔ 

والحمد للہ الذي بنعمته تتم الصالحات. 


خالد سیف اللہ الرحماني 


۰/صفر ١٤٣٠ھ‏ )ا مین العام لمجمع الفقه الإسلامي بالھند 
٣‏ اینایر ۲۰۱۳م 


بین یدی الکتاب 


الأستاذ الدکتور محمد رواس قلعهھ جي* 


الحمد للہ رب العالمینء والصلاۃ والسلام علی سید الخلق أجمعین: 
سیدنا محمد وعلی آله وصحبہ اُجمعین؛ ومن تبع ھداھم إلی یوم الدین. 
وبعذ 

اُطلعني الخ الفاضل والعالم المحقق الشیخ خالد سیف اللہ 
الرحماني علی تحقیقه لقسم العبادات من کتشؿ۹اب مختارات النوازل 
للمر غیناني۔ 

وکتب النوازل بخاصة تستحق من الباحثین الاهتمام الکبیرء لُتھا 
الترجمة الصحیحة للواقع المعاش في عصر مؤلفیھاء لأنھا کلھا إِجابات 
علی أسئلة حیةء وحلاً لإشکالات لم یتعرض لھا الفقھاء القدامی؛ وإنما 
اجتھد فیھا المتأخرون وأفتوا فیھاء فھي من جھة: تشکل اإضافة حقیقیےة 
علی ما أثر عن الأئمة في الفقهء ومن جهة أُخضری: تصحح مسار 
التاریخء لاُنھا تنقل لنا الواقع المعاشء ومن جھة ثالثة: تعتبر مصدرا 
أساسیأاً فی ذرآسَة المجتمعات في حقبة مخصوصغۂ من الزمن۔ 

والکتاب الذي یتحفنا بھ الیوم فضیلة السشیخ خالد سیف اللہ 
الرحماني یعتبر مکملا لکتاب الھدایة للمؤلف نفسهء وکتاب الھدایة ھو 


خبیر البحوث والموسوعات في وزارۃ الأوقاف الکویتیة۔ 


۷ 





الکتاب الشھر في فقه الحنفیةء جمے فیه مؤلفه مادوٗدے الإمام محمد 
بن الحسن في کتبه (ظاھرالروایة) التی اشتملت علی أقسوال الإمسام 
رسباآعیة> بی ہرسخ رصیق الضق- الہ مرا سن 
النوادرء ونرید بھا: الھارونیات وهھي: المسائل التيی قضی بھا الإمسام 
محمد عند ما کان قاضیاأً في عھد ھرون الرشیدء والکیسانیات وھي: 
المسائل التيی رواھا سعیدبن سنان الکیسانيی عن محمد بن الحسن؛ 
والرقیات وھي: المسائل التی أملاھا الإمام محمد عندما کان قاضیاً فی 
مدینة الرقة, 

وأما مؤلف ھذا الکتاب فھو شیخ الإسلام برھان الدینء أبوالحسن 
علي بن أبي بکر بن عبد الجلیل الفرغاني المرغیناني المشضوفی سنة 
۳٣ھ‏ وھو من فقھاء الطبقة الرابعة في الم ذھب؛ وھي طبقة 
المرجحین القادرین علی ترجیح بعض الروایات علی بعض کالقدوري 
ونحوہ. وھو < المرغینانيی - صاحب الکتب المشھورةء ومنھا: المنتقیء 
وبدایة المبتديء وکفایة المنتھيء والھدایةء ومختارات النوازل؛ وھذا 
الکتاب الأخیر هو الکتاب الذي یقدمه لنا الیوم محققاً مدققاً فضیلة الشیخ 
خالد سیف اللہ الرحماني۔ 

وإن المقارن بین الھدایة ومختارات النوازل یجد بعض الاختلاف 
في الأحکام بینھماء ومرَدُ ھذا الاختلاف - فیما ری - إلی أحد أمور 

الأمر الأول: تغیر اجتھاد المرغینانی في المسألةء وھو ما یحدث 
لجمیع العلماء إِذ یفتی في مسألة ثم یتغیر اجتھادہہ فیفتي بغیر ما أفتی 
بھ في الولء وھذا لا یطعن في فقاھة الفقيهء وقد کان عمر بن الخطاب 


۸ 


رضي اللہ عنه ولا یفتی فی الجد مع الإخوۃ أن الجد کالأب؛ لا یسرث 
معه الإخوۃ شیئا'ء ثم تغیر اجتھادہ فقضی أن الجد یقاسم الإخوۃ کواحد 
نہ جا کالھ الڈانا گر 17 جھاالشس م مہہ اتی ات7 
ولکنھ لم یکن مطمثنا إلی ذلكء ثم استقر رأیه - فیما یظھر- إلی توریث 
الجد مع الإخوۃ کواحد منھمء فقد کتب إلی أأبي موسی الاشعري 'إنا کنا 
اأُعطینا الجد مع الڑخوۃ السدس؛ ولا أحسبنا إلا قد أجحفنا بهء فإذا ا2ك 
کتابيی ھذا فأعطه مع الأأخ الشطرء ومع الاأخوین الثلثء فإن کانوا أکثر 
من ذلك فلا تنقصه من الثلثّء وبقی علی ذلك زمناً ثم تغیسر اجتھادہ 
وصار إلی رأيه الأول وھو معاملة الجد معاملة الب حیسث لا یسرث 
الاخوة معه شیئاً - وھو رأیه الأول -ء وقد حدّث بھ زید بن ثابت؛ 
ولکنھ توفي قبل ان یعلنه للناسء قال ابن حزم: ھذا آخرٴ قول لھ فإإسنادہ 
فی غایة الصحةٴ۔ 

الأمر الثاني: تغیر الحالء وأرید بذلك تغیسر أعراف الذاس 
ونقالیدھمء ومن هنا قالوا: لا ینکر تغیر الأحکام بتغیر الأزمان۔ 

الأمر الثالث: ظھور دلیل جدید لم یکن علی علم بھ حین أفتی في 
المسألة في المرۃ الأولیء ثم علمهھ. 

ولقد کان المحقق دقیقاً مجتھدا إلی حد کبیر في تطبیسق اأُصول 
تحقیق المخطوطات: فحرر کثیرا من مسائل الکتاب وشرح للغضامض 


"- المحلی ۲۸۸/۹. 
- مصنف عبد الرزاق .۲٦٥٢/٠٢‏ 
>> المخلیٰ ۲۸۹/۹ 
“- المحلی ۲۸۸/۹ . 





من الأٔلفاظ والمصطلحات: ونتبع الکثیر من المصسائل في المراجع 
المعتمدۃ في المذھبء حتی ألزم نفسه بما لم یلتزمھ المحققون للتراث؛ 
وأأصر علی تخریج کثیر من مسائل الکتاب من کتب الفقه المعتمدة ولو 
لم تکن ھناك حاجة ماسة لھذا التخریج سوی التزید في الدقة۔ واستکمل 
ما ترکھ المؤلف لاقتصارہ علی المفتی به کقول أبي یوسف - مثلاً - 
فی صلاة المریض: وعن أبي یوسف رحمہ اللہ تعالی أنه یتربع وقیل: 
یقعد کما بقعد للتشھد وھو قول زفرہ وعليه الفتویء فقد علق المحقق 
علی ذلك بقوله: فيه أربعة أقوالء ثم راح یستقرئ من مصادرہ الفقھیة 
هذہ الأقوال الأربعة مجتھدا في عزوھا إلی مصادرھا بکل دقةء ومشل 
ھذہ التعلیقات الاستدراکیة والتوضیحیة کثیرۃ في تعلیقات المحقق۔ 

وکان عندما نتعدد الأقوال في المسألةء کثیرا ما بتوقف عندھا 
لا یغادرھا حتی ینتھی فیھا إلی قول یرجحھء وکثیراً ما کان ترجیمهه 
مبنیاً علی القواعد العامة للشریعةء وهي مسا یسمیه ال_بعض بقصد 
الشارےء او روح الشریعةء وکثیرً ما کان یردد 'وھذا القسول یوافق 
قواعد الشرع' ومثل هذہ الوقفات الطیبة کثیرۃ إضافة إلی تخضریج 
الأحادیث من مصادرھها الأصلیة وترجیح روایة علی روایة أُخضری 
فیھاء إضافةً إلی ترجمة الأعلام؛ وتحدید الأماکنء وشرح الغریب من 
الکلمات و المصطلحات. 

ولم بنس المحقق إتحافنا بمقدمة لتحقیقه یبین لنا فیھا فیما یبین ان 
الفقه الحنفي متصل الإسناد إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء أو لی 
عبد اللہ بن مسعود علی الاقل الصحابی الاکٹر أُخذاً عن رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلمء فأبوحنیفة أُخذ الفقه عن حماد بن أبي سلیمان 


٠٣١ 


وحماد أُخذ الفقه عن إبراھیم النخعيء وإبراھیم النخعي فقيه الدنیا في 
عصرہہ قال الشعبي لعبد اللہ بن شعیب بن الحبحاب بعد عودۃة ابن 
شعیب من دفن إبراھیم النخعي: دفنتم أفقه الناسء قلت: ومن الحسن 
- یرید الحسن البصري - قال: أفقه من الحسن؛ ومن أھسل الب-صرة 
ومن أُھل الکوفةء ومن أُھل الشامء ومن أھل الحجاز 'ء وإبراھیم اخ ذ 
الفقه عن علقمة بن قیسء الذي حمل فقه ابن مسعودء حتی قال ابسن 
مسعود رض اللہ عدہ: 'ما أقرا شیئاً ولا اأعلم یئا إل علشیة یف روہ 
ویعلمهء قیل : یا أبا عبد الرحمن! واللہ ما علقمة بأقرئناء فقال: بلی؛ 
واللہ إنه لأقرؤکم "ء وشارك الاُسود بن یزید النخعي علقمة بسن قیس 
النخعي في حمل فقه ابن مسعودہ والمصروف أن ابسن مسععود ھو 
الصحابي الذي تمکنت الصلة بینه وبین رسول اللہ فاصطفاہ رسول اللہ 
لَْسَق کان تھا سٹر ورت یز3٤‏ الہ روسحجاامم رس گا رکھتنے 
وطھورہہ لا یفارقهھ في سفر ولا حضرء ولا سلم ولا حرب؛ حتی یظنهھ 
من رآہ أنه من أھله حتی قال أبوموسی الشعري: 'لقد رأیت رسول اللہ 
ما أُری إلا ابن مسعود من أھله'ء فأورثته ھذہ الملازمة علماً وفھماً فی 
مقاصد الشارع لم یتیسرا لغیرہ من الصحابةء مما جعل إبراھیم النخعيی 
لابضتطیٰ ای اح مہ رانا خی قال الاسان ہکان آجر اف 


''- حلیة الأولیاء ٤/٢۲ء‏ والمختار ١/٥٣ء‏ وتاریخ الإسلام للذھبي ۳۳۹/۳. 

" - المختار فی مناقب الاخیار ۲۸۷/۱ (النسخة المخطوطة فی المکتبة الأحمدیة 
کات 

"- صفة الصفوۃ ۳۹۷/۱. 





النخعي لا یعدل بقول عمر بن الخطابء وعبد اللہ بن مسعود إِذا اجتمعاء 
فإذا اختلفا کان قول عبد اللہ بن مسعود احب إليهء لأنهھ کان ألطف'ء 
وذلك لن ابن مسعود تقلب في البلاد واطلع علی أحوال وأوضاع لےم 
بطلع علیھا عمرہ ولذلك کان اجتھاد ابن مسعود أکثر واقعیة. 

ولم ینس المحقق حفظهھ اللہ إتحافنا أیضاً في مقدمته بمیسزات 
المذھب الحنفي؛ ومنھا: الیسر والسھولةء والانسجام مع العقل والأصول؛ 
والاحتیاط في حقوق اللہ تعالیء ومراعاۃ الحریة الشخصیةء وفتح أکمام 
الفقه التقدیري ...وغیر ذلك. 

ونحن نقدر جدا الجھد الذي قام بذلك فضیلة الشیخ المحقق؛ الذي 
سبق له ان اأُتحفنا بالعدید من الأأبحاث والکتب القیمة۔ 

أُسأل اللہ تعالی ان ینفع بھذا الکتابء وأن یعظم الشواب لمحققه 
ولکل من ساھم في إخراجھ. 

وآخر دعوانا أُن الحمد للہ رب العالمین 


محمد رواس قلعھ جي 


- صفة الصفوۃ١/٤٤٦ء‏ وإعلام الموقعین .۱٦/١‏ 


‌٦ 





ھ٠‎ 


تقدیم 
الشیخ عتیق أحمد البستوي القاسمي٭ 


الحمد للہ الذي أکرمنا بنعمة الإسلام وھدانا بکتبھ ورسله لی 
طریق الأمن والسلامء والصلاة والسلام الأتمان الأکملان علی 
عبدہ ورسولھ محمد المبعوث إلی کافة الأنامء بجمیع تشریعات 
الإسلامء وعلی آله وصحبھ الکرامء وعلی من تبعھم بإحسسان 
رضي اللہ عنھم وأرضاھم. 


أما بعد! 


فإِن علم الفقه علم دقیق شریف جعله اللہ من مفاخر الإسلام 
والمسلمینء بھذا العلم یعرف الحلال من الحرامء ویمیز بین الصحیح 
والفاسد من وجوہ الأحکام بھ یثبت خلود الشریعة الإسلامیةء وأبدیتھا 
ومرونتھاء وصلاحھا لکل زمان ومکانء قد بل أُسسلافنا رحمھے اللہ 
جھوداً جبارۃ فی تدوین ھذا العلم ورفع منارته بین العلوم الإسلامیة 
ألفوا في ھذا الفن الشریف کتبا کثیرة ما بین مبسوط ومتوسط وموجز؛ 
وجمعوا في ھذہ الکتب القیمة اجتھادات السلف من الصحابةء والتابعین 
والفقھاء المجتھدینء والمشایخ المعتبرینء کان ھذا الفن الشریف علومهھ 
زاخرۃء وریاضھا ناضرةء والتراث الذي ترکھ أسلافنا الصالحون في 


٭ سکرتیر الشؤون العلمیة بالمجمعء وأُستاذ الفقه في دار العلوم لندوۃ العلماءء لکناؤ۔ 


0 





ھذا الفن تراث عدیم النظیر في تاریخ التشریع والقانون بین أمم العالم 
فيی کثرتھ وغناہ وإنتاجاتھ البدیعة واجتھاداتھ الرصینة. 

ومما لا شك فيه ان قدراً کبیرً من تراث سلفنا الصالح في العلوم 
الإسلامیة والإنسانیة قد ضاع وفقدء ولا نجد له أثراً ولا عیناً فی مکتبات 
2تک :ار کرت بح رات قافتا مطرعا آل منطورط سن الا ائن 
قلیل من تراثھم العلمي الحقیقي؛ کما هو واضح لمن یطالع کتاب 
'الفھرست' لابن الندیمء و'مفتاح سااف لظاان مت ي زادہہ واکشف 
الظنون'" لحاجي خلیفةء وکتب السیر والتراجم؛ ثم یفحصص الکتتب 
المذکورۃ فیھا فيی فھارس المطبوعات والمخطوطات. 

ضاع معظم تراث أسلافنا فی حروب دامیتة وإغارات التشر 
والمغول؛ فقدنا بھا معظم المؤلفات في الشرق الإسلامي؛ وأمسا تراٹنسا 
العلمي في الغرب الإسلامي (الأندلس وما حولھا) فقصة ضیاعه 
معروفة ضیعه أھل أُوربا لحقدھم علی الإسسلام والمسلمین وھذا 
الضیاع المؤسف لا یختص بالرسائل والکتب الصغیرةء بل ضاعت من 
تراثنا العلمي الکتب الضخمة المبسوطة التي ألفت في مثات المجا-دات؛ 
فأین کتاب الفنون لابن عقیل الحنبلي؛ وکتاب حدائق ذات بھجتة في 
التفسیر لأبي یوسف عبد السلام القزویني؛ وین نتفاسیر الأشعري؛ 
والجبائي؛ والقاضي عبد الجبارء وتفسیر أنوار الفجر لابن العربي؛ وأین 
کفایة المنتھي للامام برھان الدین المرغیناني؟ ھذہ المؤلفات الضخمة لا 
نجد لھا أثرا في مکتبات العالمء الاأغلب أُنھا فقدت وضاعت. 

والمطبوع من تراث أسلافنا أقل قلیل من المخطوطء ولا اأُکون 
مبالغاً لو اُقول: إٰنه ما طبع ونشر من تراث أسلافنا الموجود في مکتبات 


,ا 


العالم إلا عشر في المائة مع اهتمسام الجامعصات الإسسلامیة ومعامهد 
التصتیف زالتحقیق: بتحقیق المخطوطات ونشرھا: 

لا بد من أن یھتم أُصحاب التصنیف والتحقیسق من الفضضلاء 
وأصحاب المدارس والجامعات والمعاھد الإسلامیة بتحقیق المخطوطات 
التيی لم تطبع إلی الان والتعلیق علیھا ونشرھا في حلة جمیلةء فین القدر 
الکبیر من مؤلفات سلفنا في العلوم الإسلامیة لم تر النور إلی الانء بل 
هي مدفونة في مقابر المکتبات في أنحاء العالم تنتظر العلماء ال-شباب 
النابھین الذي لھم ولوع بتراث أسلافھمء وھمة عالیة في عمل التحقیحق 
والتصنیف؛ وإخلاص کامل في إِحیاء علوم السلف وأفکارھم. 

إن کتبا کثیرة من مراجع الفقه الإسلامی عامةء والفقے الحنفی 
خاصة من مؤلفات أمثال أبي الحسن الكرخي؛ وأبي بکر الج صاص 
الرازي والقدوري وغیرھم موجودة في مکتب4ات البلاد الإسسلامیة 
ومکتبات أُمریکیا وأوروبا تنتظر من بنفض الغبار عنھاء وتعدھا للطبع 
والنشرء فیا حبذا لو قام شبابنا النابھون وعلماؤنا الراسخون لإحیاء تراث 
اُجدادھم الماثل وحققوا وعلقوا علی ھذہ المخطوطات النادرۃ القیمة التي 
تکاد تضیع لعدم اهتمامنا بھا۔ 

إن مجمع الفقه الإسلامي بالھند مع نشاطاتھ العلمیة المختلفة مسن 
عقد الندوات الفقھیة لحل القضایا المعاصرۃ في ضوء الشریعة 
الإسلامیة وإلقاء المحاضرات في الجامعات: والمعامد الإسلامیة 
والعصریةء وإقامة دورات تدریبیة لخریجي المدارس الإسلامیة حول 
مقاصد الشریعة والموضوعات الفقهیة المختلفة وغیرھاء یسھم في 


عملیة تحقیق المخطوطات الفقھیة۔ 

ومن الکتب التي اختارھا المجمع للتحقیق کتاب ''مختارات النوازل'" 
للعلامة برھان الدین المرغینانی مؤلف کتاب 'الھدایة" في الفقه الحنفيی 
ولا تخفی أھمیة ھذا الکتاب نظرا إلی موضوعهھ وإلی مؤلفه نابغة الفقه 
الإسلامي المرغیناني؛ ألقی مؤسس مجمع الفقه الإسلامي القاضي مجاھد 
الإسلام القاسمی - رحمہ اللہ - مسؤولیة تحقیق ھذا الکتاب علی ابسن 
اٌخيه الفاضل النبیل فضیلة الشیخ خالد سیف اللہ الرحماني قبل س948نوات 
من وفاتھ رحمھ اللہ وأخونا الفاضل الشیخ الرحمانيی صاحب جولات 
وصولات في مجال التصنیف والتحقیقء وله مؤلفات قیمة مفیدة في الفقھ 
وعلومه أأعطاہ اللہ البرکة في التدریس والت-صنیفء وإن الشیخ 
الرحمانی -حفظه اللہ- احتراماً لأمر عمه العلامة مجاهد الإسسلام 
القاسميء فرغ وقتھ لتحقیق 'مختارات النوازل'ء وشضارکھ عصدد من 
تلامیذہ البارعین في عملیة تحقیق ھذا الکتاب۔ 

والآن یقدم إلی الأوساط العلمیة الجسزء الأول من 'مختشارات 
النوازل' الذي حققه وعلق عليه أُخونا في اللہ فضیلة الشیخ خالد سیف 
اللہ الرحماني الأأمین العام لمجمع الفقه الإسلامي بالھند حالیأء ون ھذا 
الکتاب ازداد نفعه بتعلیقات الشیخ الرحماني ومقدمتھ المبسوطةء نسدعو 
اللہ سبحانھ وتعالی ان ینفع بھذا الکتاب القیم المسلمین جمیعاء ویتقبسل 
جھود المصنف والمحقق؛ وأن یوفق مجمع الفقه الإسلامي الھند لنسشر 
مثل ھذہ المخطوطات الفقھیة القیمة 


عتیق أحمد البستوي القاسمي 


+ھ+ ہف ۱ ۳ +٭ھ ہی 
٭۔ 


فیه ثلاثة فصول: 


الفصل الأول: الفقه الإسلامی - منشؤہ وتاریخه 
الفصل الثانی: الفقه الحنفی - خصائصه وممیز اتھ 
الفصل الثالث: مختارات النوازل وعمل التحقیق عليه 


الفصل الأول: 
الفقھ ااسلاميی: منشوہ وتاریخھ 


الفقه معناہ في اللغة: العلم بالشيء والفھم لە'ء ومنه قوله تعسالی: 
(فما لھؤلاء القوم لا یکادون یفقھون حدیثاً4ء ویطلق في اصعلاح 
المتقدمین علی سائر الحکام الدینیة التيی جاءت بھا الشریعة الڑإسلامیة 
من العقیدةء والأخلاقء والعباداتء والمعاملات وغیرھاء وبھذا المعنی 
قال الإمام ابو حنیفة: ھو معرفة النفس مالھا وما علیھا'۔ 

وبھ سمي الکتاب المعروف في العقیدة والکلام المنسوب إلی أبي 
حنیفة ب'الفقه الأکبر"ء ثم طرأ التغیر علی معناہ الاصخطلاحي؛ فقسال 
المتأخرون: الفقه عبارةۃ عن العلم بالأحکام الہشرعیة الثاب"ة لأفعغ۹4ال 
المکلفین خاصةٴ. وبعبارةۃ أخری: العلم بالأحکام الشرعیة العملیة من 
اُدلتھا التفصیلیة"۔ 

وصار ھذا المصطلح شائعاً مقبولاً عندھم وبھذا المعنی کان الفقه 
خاصا بالأحکام الشرعیة العملیة وسمیت الاأحکام الاعتقادیة بالکلام 


'- القاموس المحیط/٤ .۱٦١‏ 
""- النساء:۷۸۔ 
- التوضیح في أصول الفقه .۱٠-۱١/۱‏ 
- المستصفی١/٦.‏ 
شرح التوضیح .٣۳-۱۲/۱‏ 





والمشتغلون بھ المتکلمونء والمراد من الأحکام الأوصاف الثابتة من 
الشارع لأفعال المکلفین أأي الوجوب؛ والحظر والإباحةء والندب؛ 
والکراهةء والصحةء والفسادء والبطلانء والمراد من العمليتة الأحکام 
الشرعیة المتعلقة بما یصدر من المکلف في العبادات والمعاملات؛ وقید 
بھا لاخراج الأأحکام الاعتقادیةء والمراد من الأدلة المصادر الأساسیة من 
الکتاب والسنةء والإجماعء والقیاسء والمصادر التبعیة من الاستحسان؛ 
والمصالح المرسلةء وسد الذرائعء والصرف: والاستصحاب؛ وقول 
الصحابيء والشرائع السابقة۔ وعرف الدکتور مصطفی أحمد الزرقساء 
مراعیاً لھذہ الشروط والقیود بأن الفقه مجموعة الأحکام العملیة 
المشروعة في الإسلام'۔ 

وینبغي الإشارۃة إلی أنواع الأحکام التي یشملھا الفقهء وھي فیما یلي: 

العبادات: من الصلاة والصومء والزکاۃ والحج والأضحیة وغیرھا. 

الأحوال الشخصیة: أي الأحکام المتعلقة بالأرۃ من نکساح؛ 
وطلاقء ونسب؛ ونفقة وحقوق الزوجینء والأولادء والوالدینء والإاخوۃة 


والأخوات وغیرھا من الأقارب؛ وکانت تسمی عفد الفقھ(اء القدامی 


بالمناکحات. 
المعاملات: العقود المالیة من بیع وھیف وإجارۃ وقد تنسمی 
بالمعاوضات. 


العقوبات: الأحکام التي نتعلق بالجریمة وعقاب المجرمین من 
الحدودء والقصاص:؛ والجنایاتء والتعزیرء وعنون لھا الفقھاء في کتبھم 


- المدخل الفقھی العام .٢٥/١‏ 





نات ارت1 

الأحکام السلطانیة: أي أحکام تنظیم الدولة من الإمارۃء والقضاء؛ 
وحقوق السلطان وأعوانھء وحقوق الرعیة۔ 

السیر: (بکسر السین وفتح الیاءء جمع سیرۃ) والمراد منھا اأُحکام 
دولیة تنظم العلاقات بین الدول وتسمی في الاصخلاح المعاصر 
القو انین الدولیة۔ 

وبھذا القسم بتبین سعة نطاق الفقه الإسسلامي وصلاحیته لحسل 
مشاکل جمیع شؤون الحیاۃ الإنسانیةء وھذا دلیل علی أن الفقه الإسلامي 
یفي کل الوفاء بسائر حاجات الناسء والأفرادء والدولتةء وإنے نظسام 


روحي وبدني في وقت واحد. 
تاریخ الفقه: 
قوال کے می الہ ضا ات گے کا سرت 


العصر الأول: 

هو عصر النبي كقِ نزل فیه القرآن الکریم وبینہ ک٤ل٭-ء‏ وبیانھ 
سمي بالحدیث: کان النبيی ک- نھی عن کتابة الحدیث في أول الأمر ثم 
اذن للناس فیھا۔ ومن خصائص ھذا العصر: التدرج في نزول الأحکام؛ 
فالص“"َ لاہ مٹلا فرظت الا مرن فی الیومد اذہ الغدافوالشاء کلم 
جعلت خمسة والخمر ما حرمت رأسأً بل في ثلاث مراحسلء ومنھسا: 
رفع الحرج والتیسیرء قال اللہ تعالی فیه: ڑیرید اللہ بکم الیسر ولا پرید 


۲۱) 


بکم العسر؟'. وقال: !إوما جعل عليکم في الدین من حرج؟ٴء وقال النبي 
سل-: 'یسروا ولا تعسروا". ومنھا: النسخ في بصض الأحکام کعصدةۃ 
المتوفی عنھا زوجھا کانت في أول الأأمر عاماً کاملاًآء ثم جعلت العصدة 
اُربعة أشھر وعشرۃ أیامٴ۔ 

أُما الاجتھاد في ھذا العصر فلا یمکن إنکار وقوعے ومن 
اجتھادات النبيی صلی اللہ عليه وسلم أخذ الفداء من أسری بدر؛ ومن 
اجتھادات الصحابة أنه اُذن لھم النبي في الاجتھادء ولما بعث النبی س- 
معاذ بن جبل إلی الیمن فسأله: کیف تقضي إذا عرض ك قضاء؟ قال: 
ُقضي بکتاب اللہ قال: فان لم تجد في کتاب اللہ؟ قال: فبسنة رسول اللہ 
قال: فإن لم تجد في سنة رسول الل؛ ولا في کتاب اللہ؟ قال: أجتھد 
برأبي ولا آلو فضرب رسول اللہ صدرہہ فقال: الحمد لل الذي وفق 
رسول رسول اللہ لما یرضی رسول اللہ 

ولکن الاجتھاد فی ھذا العصر کان قلیلاً ومصدراً غیر مسستقل؛ 
لأن احتیاجھم إلی الاجتھاد لم یکن کثیرأء وبھذا السبب لم تکن في ھذا 
العصر اختلافات فقھیة ولا اإجماع. 


'- البقرة:۱۸۵۔ 
ےا ا0ےہ ۷۸. 
" - البقرة:٢٢٤٦۔‏ 
- البقرة:٤‏ ٢۲۔‏ 


رواہ أبو داودء رقم الحدیث: .۳٥۹۲‏ 
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العصر الثاني: عصر الخلفاء الراشدین: 
الاختلافات الفقھیة بین الصحابة وھي کثیرۃء وکانوا یجتھدون في مسائل 
احترام غیرھم من أھل الفتیاء وکانوا یتبادلون الآراء بسعة القذظطٌوب؛ 
وما کان لأیھم أي تردد في الرجوع عن رأيه إذا ثبت عندہ أن الحق 
في غیرہ. 
سبعة: عمر بن الخطابء وعلي بن أبي طالب؛ وعبد اللہ بن مسسعود 
وعائشة أم المؤمنین وزید بن ثابتء وعبد اللہ بن عباس؛ وعبد اللہ بن 
عمر - رضي اللہ عنھم-ء والمتوسطون منھم: أبو بکر وعثمان بن 
عفانء وأم سلمة أم المؤمنینء وأنس بن مالكء وأبوھریرۃ وعبد اللہ بن 
عمرو بن العاص؛ وأبوسعید الخدري وغیرھم - رضي اللہ عنھم-. ذکر 
این القیم عددھم عشرین والباقون منھم مقلون'۔ 

وکانت ھناك مدرستان لفقھاء الصحابة: أولاهھما: مدرسة المدیث 
وأصحابھا کانوا یقفون عند ظاهر النصوص؛ ولا یخوضون في معانیھا 
ولا یرون فیھا رأیھم بالقیاس والاجتھاد إلا قلیلاء وکان علی راأسہم 
ُبوھریرۃء وعبد اللہ بن عمرہء وعبد اللہ بن عمرو - رضي اللہ عنھم- 
والثانیةء مدرسة أصحاب الرأي؛ وھم کانوا یغوصون في معانيی 


- إعلام الموقعین .٥۲-۱١/١‏ 
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النصوص٤؛‏ وعلل الأحکام الواردۂ ویتأولون بعض الذ-حسىوص٠:‏ وکان 
مؤسس ھهذہ الفکرۃ عمر بن الخطاب:؛ وأشھر من سار علی طریقده 


العصر الثالث: 


یبد ھذا العصر من نھایة الخلافة الراشدہ أي أوائل القرن الثاني 
الھجري۔ 
وقد سار الفقه فی ھذا العصر أیضاً علی منھج الصحابة من حیث 


اعتمادہ علی الکتاب؛ والسنةء والإاجماعء والقیاس؛ لن التابعین تلقوا 
عنھم الفقهء ویمکن ان نجمل تطورات ھذا العصر فیما یليی: 


0 


اتسعت دائرۃ البلاد الإسلامیةء وھذہ البلاد کانت تختلف فی 
ما بینھا بالعاداتء والتقالیدء ومستوی المعیحشة وأسلوب 
المعاملاتء ودرجتة الحضارۂ والأحسوال الاجتماعیة 
والاقتصادیة فکائت ھذہ الأموز سباً لازدیساد الج انٹ 
والوقائعء ولزم كذلك بیان حکم شرعي لکل واقعة إما بالنص 
وإما بالاستنباط. فاتسعت دائرۃ الفقے بازد۹اد الوقائع 
والحوادث. 

تفرق العلماء الفقھاء من الصحابة والتابعین في مختلحف 
الأمصار الإسلامیة واستوطنوا فیھاء فکان أُھل تاے البلاد 
یستفتونھم ویعملون علی فتاواهم وکان لھسؤلاء العلمساء 
مذاھب في الأحکام الشرعیةء واختلفت أَحوال ال-لبلاد التَي 


٤ 


نزلوا فیھا فی الع۹اداتء والتقالیدء وضرق المغاملات؛ 
والاجتماع؛ والاقتصادء ومما لا ینکر ان الاختلاف في ھذہ 
الأمور یؤثر في الأحکامء فکثرت الاختلافات الفقھیة ولزم 
أُھل کل قطر بفتاوی وأقضیة فقھائه فأھل المدینة أکش رھم 
اُخذوا فتاوی عبد اللہ بن عمر؛ وأھل مکة فتاوی عبد اللہ بن 
عباس وتلامذتھء وأھل الکوفة فتاوی عبد اللہ بسن مسععود؛ 
وعلي ومن تخرج علی أیدیھمء وأھل البصرۃ اعتمدوا علی 
فتاوری معاذ بن جبلء وعبادۂ بن الصامت؛ وأھل مصر أخذوا 
فتاوی عبد اللہ بن عمرو بن العاص٠‏ 

الاجتھاد الجماعي الذي اُسسه الخلیفة الراشے عمر بن 
الخطابء کان یؤدي إلی الإجماع والاتفاق في أکثر الأحوال؛ 
وھذا لم یکن ممکنأ في ھذا العصر لتضرق الفقھساءء وبعد 
الأمصارء وتعسر المراجعة والاتصال فیما بینھم. 

وھذا العصر یمتاز بکثرۃ التحدیثء فإإن روایة الحدیث کان في 
عصر الصحابة قلیلة لقلة الوقائع ولمعرفتھم بالسنةء ثے لمسا 
تفرق الفقھاء في البلاد وتجددت الحوادث لجأوا إلی الکسؤال 
عن السنة واستنباط الأحکام فيی ضوٹھاء فاضطروا إلی کشرۃ 
الروایة وکتب الحدیث النبوي التي توجد الیوم ھےي نتیجة 
مجھودات ھذا العصر ولو جمعھا أأخلافھم المسترشدون. 

قد کثر وضع الحدیث من قبل الضرق الضالة والمفسدین 
المنطویة قلوبھم علی بغض الإسلام والکید لھء وقد شارکھم 


بعض الجھلة الذین أُرادوا الخیر فیما زعمواء ووضعوا باب 
الفضائل والتر غیب والتر ھیب؛ وکان حفظ الدین عفد اللہ 
مقدوراً فتصدی لھم جماعة من جھابذة المحصدثین وأعبسان 
علماء الإسلام وبحثٹوا حق البحث ومیزوا الخبیث من الطیبء 
وھکذا تکؤٴن علم جدید لم یکن لھ نظیر في تاریخ المذاھب 
والعلومء وسمي بعلم الجرح والتعدیل وعلم أسماء الرجال۔ 
ومما یمتاز بھ ھذا العصر نضج ثمار مدرسة الرأي ومدرسة 
الحدیثء ولیس الخلاف بینھما في الاحتجاج بالسنةء فإنھم 
مجمعون عليه؛ وحاشا أُن ینکرہ امرؤ مسلم بل الخلاف 
بینھما في الوقوف عند ظواھر النصوص أو الضوض في 
معانیھا. فأصحاب الحدیث کانوا یقفضون عذند ظواھر 
النصوص والآأثارء وأما أصحاب الرأي فکانوا یأخذون 
بالقیاس والرأي حیث لا نص في الکتاب والسنة ال صحیحة 
لان أحکام الشریعة معقولة المعنی ومبنیےة علی مسسالح 
العبادء فالأصل في النصوص اأٌنھا معلولة بالعلة وحیث توجد 
ھذہ العلة یجري فیھا حکم ذلك المعنی؛ وکانوا فیه علی 
طریق عمر وعلي وعبد اللہ بن مسعود رضے اللہ عنھم 
وھذا هو - فیما أُری - طریق مستقیم ومنھاج قسویم تم 
بالغوا فیه وافترضوا مسائل لم تکن واقعة في ذاك الوان؛ 
واستخرجوا لھا اللإأحکام وھذا الطریق یسمی بالفقه التقدیري۔ 
وکان مرکز فقھاء أُصحاب الحدیث المدینة المنورةء ورئیسسھم 


٦ 


سعید بن المسیب؛ کما کان مرکز فقھاء أھل الرأي الكوفةء ورئیسھم 
إیراھیم النخعيء ففقھاء المدینة سلکوا مسلك الصحابة المقلین من الرأي 
کعبد اللہ بن عمرء وفقھاء الکوفة اختاروا طریق أآساتذتھم الذین کانوا 
غواصین في معاني النصوص وقائلین بالرأي فیما لا نص فیے کعي 
وعبد اللہ بن مسعودء وکان مؤسس هنذہ المدرسة الفقھیة - فیما أُری - 
عمر بن الخطابء وکان في المدینة فقھاء یمیلون إلی الرأي کربیعة بن 
عبد الرحمن شیخ الإمام مالك الذي اشتھر بربیعة الرأي. 

أخرج مالك في الموطاأً عن ربیعة قال: سألت سعید بن المسیب کم 
في اصبع المرأۃ؟ قال: عشر من الإبل فقلت: کم في إصبعین؟ قال: 
عشرون من الإبلء فقلت: کم في ثلاث؟ فقال: ثلاثون من الإبلء فقلت: 
کم في أُربع؟ قال: عشرون من الإبلء فقلت: حین عظم جرحھا واشتدت 
مصیبتھاء نقص عقلھاء قال سعید: أ عراقي أُنت؟ فقلت: بل عالم منثبت 
او جاھل متعلم الخ'٠‏ 

کما کان من أُھل الکوفة من یمیل إلی أُصحاب الحدیث کالشعبي. 

وأشھر المفتین في ھذا العصر سعید بن المسیبء ونافع مولی عبد 
اللہ بن عمر من أھل المدینةء وعلقمةء وإپراھیم النخعي من أھل الکوفة 
والحسن البصري من أھل البصرةء ومحمد بن زین العابدین علي الملقب 
بالباقر من أھل البیت رحمھم اللہ. 

وقد اشتھر فی ھذا العصر من مدرسة الحجاز الفقھاء السبعة وھم: 


سعید بن المسیب؛ وعروۃ بن الزبیرء وقاسم بن محمد بن أہي بکرء 
'- موطاً إمام مالكء باب ما جاء فی عقل الاأصابع۔ 


۷ 





وخارجة بن زید بن ثابتء وسلمان بن یسارء وعبید اللہ بن عبد اللہ بن 
عتبة بن مسعودہء واختلفوا في سابعھم فذکر النووي: أبو سلمة بن عبد 
الرحمنء وقال ابن القیم: ابو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
الھاشمء وقال ابن المبارك: سالم بن عبد اللہ بن عمر۔ 


العصر الرابع: 

العصر الرابع من أوائل القرن الثاني الھجري إلی منتصف القرن 
الرابع۔ 

وھذا عصر رائع ازدھر فیه الفقه ازدھارا فائقساء ونسضج کاملا 
وأنجب رجالاً کبارأء فقد ذکر بعض من اعتنی بتاریخ التشریع الإسلامي 
أن ھذا العصر أنجب ثلاثة عشر مجتھداً دونت مذاهیھم وقلدت آراڑھے 
واعترف لھم الجمھور بالإمامةء وھم: سفیان بن عیینة بمكة ومالك بسن 
نس بالمدینة وأبوحنیفة وسفیان الثوري بالکوفةء والأوزاعي بالسشام؛ 
والشافعيء واللیث بن سعد بمصرء والحسن البصري بالبصرۂةء وإبىس٭۹حاق 
بن راھویة بنیسافورء وأبوثورء وأحمدہ وداود الظاھري؛ وابہن جریسر 
ببغداد'ء وإن ھذہ المذاهب منھا ما فني وقل انتشارہ ومنھا ما بقي لی 
یومنا ھذا واتسعت دائرۃ قبوله اما فيی عصرنا ھذا فأربعة مذاهب مقبولة 
عند الجماھیر وھي مذاھب أَبي حنیفة ومالك؛ والشافعي وأحمد وھذا 
ھو الترتیب في کثرۂۃ الاتباع والمقلدینء وذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاء. 

وکان من أُسباب النشاط الفقھي عنایة الخلفاء العباسیین بٌساثئر 


' - انظر: تاریخ التشریع الإسلامي للشیخ محمد علي السائسء ص: ١۹۰۔‏ 


۸ 





العلوم الإسلامیة عامة وبالفقه والفقھاء خاصةة وحریة الرأي في البمث 
العلمي وتحمل الاختلاف فیما بینھم في الخلافات الفقھیة دون الکلامیےء 
وکثرۃ الوقائع والنوازل لاتساع بقعة الإسلام واختلاف أعرافھا وتقالیدھا۔ 

وکان ھذا العصر عصر تدوین العلوم الإسلامیة من الحدیث 
والتفسیر والفقهء فقام ابن جریج السدي؛ ومحمد بن إسحاق بخدمة القرآن 
وفسروا القرآن علی ترتیب الایاتء کما شمر المحدثون عن ساق الجد 
وبذلوا جھودھم المباركة في تدوین الحدیث وھم مالك صاحب الموطأء 
وأبویوسف؛ ومحمد صاحبا کتاب الآثارء والطحاوي صاحب شرح 
معاني الاثارء ومحمد بن إسماعیل؛ ومسلم بن الحجاج وأبوعیسی 
الترمذيء وأبوداود السجستانيء والحافظ أحمد بن شعیب النسائيء وابن 
ماجھ القزویني أُصحاب الکتب الستةء وابن خزیمة والدارمي رحمھم 
اللہ رحمة واسعة وجاء إلی جانب ھؤلاء المحدثین طائفة من العلمساء 
صرفوا عنایتھم إلی نقد رواۃ الحدیثء ومن أساطین ھذا الفن یحیی بسن 
سعید القطانء وعبد الرحمن بن مھديء والإمام أحمد بن حنبل۔ 

ودون الفقه کنظام للحیاة ودستور شامل لأمور المملكة علی ترتیب 
الأبواب الفقھیة في ھذا العصرہ وأول من دونھ الإمام أبوحنیفة النعمان 
بن ثابتء کما دونت أُصولھا وقواعد الاستنباط والاجتھادء وأول من قام 
به ابو یوسف وإن لم نجد کتابھ فيی عصرنا ولکن نجد ذکرہ والاحالة 
إليه في کتاب جدید الطبعء وھو المعتمد لأبي الحسین البصري؛ وأقدم 
کتاب وصل إلی أیدي العلماء هو الرسالة لااٍمام الشافعيی وھي تشتمل 
علی عدة مسائل اُصولیة. 


۹ 


ولھذہ الممیزات سمي ھذا العصر عصر ازدھار الفقه4ء وعمحر 

وقد أُنجب ھذا العصر کبار فقھاء المذاھب الذین دونےوا فشغ4۹اوی 
أئمتھم ونقحوھا ونصروھها بالأدلة الشرعیة وقاموا بنشرھا واسخخدموا 
الأنصاري (م۱۸۳ھے) ومحمد بن الحسن الشیبانی (م۱۸۹ھے) وزفر 
بن ھذیل الکوفي (م۸٥۱ھے)ء‏ وحسن بن زیاد اللؤلےوي (م٢٠٢ھے)‏ 
وھؤلاء الأربعة من تلامذۃ الإمام أبي حنیفةء ولیراھیم بن رستم 
المروزي (م٢۲۱ھے)ء‏ وأحمد بن حفص المعروف بأبي حفص الکبیسر 
البخاريء وبشر بن غیاث المریسي (م۲۲۸ھے)ء وبشر بن الولید الکندي 
(م۲۳۸ھے) وعیسی بن أبان صدقة (م٢٢۲ھے)ء‏ ومحمد بن سماعة 
التیمی (م٣۲۳ھے)ء‏ ومحمد بن الشجاع الثلجي (م۷٦۲ھے)ء‏ وأبوسلیمان 
موسی بن سلیمان الجوزجاني (م٢٠٥ھے)ء‏ وھلال بن یحیی بن مسلم 
الرائي البصر ي (م٢٤٤ھے)‏ وأأبوجعفر أَََھ یٹ عمرانء و الات 
عمر الخصاف صاحب کتاب الوقف (م ٢٦۲ھے)‏ وبکار بن قتیبة بسن 
ان (م۲۹۰ھے) اق معن أَحَمد البردعي (م۳۱۷ھے)ء والإمسام 
ُبوجعفر الطحاوي (م٣٣۲ھے)ء‏ وآأبو الحسن عبید اللہ الکرخيی -۲٦٢(‏ 
٠ھ)‏ من الحنفیة 

ومن المالکیة أبو محمد عبد اللہ بن وھب القرشي (م۱۹۷ھے)ء 
وعبد الرحمن بن قاسم (م ۱۹۱ھے))ء وأأشھب بن عبد العزیز التمیمي 


(م٤‏ ٢٢ھے)ء‏ وعبد اللہ بن عبد الحکم (م٢٢۲ھے)ء‏ وھؤلاء الأربعة ممن 


تفقھوا علی الإمام مالكء وأصبغ بن فرج الأمويء ومحمد بن عبد اللہ بن 
عبد الحکم (م۸٦۲ھے)ء‏ ومحمد بن إبراھیم الأىکندري؛ وھو مصروف 
بابن مواز (م ۹٦۲ھے)ء‏ وزیاد بن عبد الرحمن القرطبيء وھےو ملقب 
بشبطون؛ ومعروف بفقيه الأندلس (م۱۹۳ھ)ء وعیسی بن دینڑار 
الأندلسی (م٢۲۱ھے)ء‏ ویحیی بن کثیر الکثیر اللیشي (م٣٣۲ھے)‏ 
وعبد الملك السلمی صاحب الواضحة (م۲۳۸ھے)ء وأبو الحسن علي 
بن زیاد التونسي (م۱۸۳ھے)ء وأسد بن فضرات صاحب المدونة 
(م٢۲۱ھے)ء‏ وعبد السلام التنوخي المعروف بسحنون (م۱۹۱ھے)ء 
وأبوبکر بن علاء القشیري (م٤‏ ٣۳ھے)ء‏ ومحمد بن یحیی الأندل(لسي 
صاحب المنتخبة (٣۳۳۲ھے).‏ 

اما فقه الشافعي فبعض ناقليه بنتمون إلی العراق؛ ویجدر بال_ذکر 
منھم حسن بن محمد الزعفراني (م٢٦۲ھ))ء‏ وأبو علي حسین بن علي 
الکرابیسیي من تلامذة الشافعي؛ وأبو عثمان الأنماطي (م۲۸۸ھے)ء وأبو 
العباس أحمد بن عمر بن سریج (م٣۳۰ھے))ء‏ وأبے العباس أحمد 
الطبرانيء وھو معروف بابن القاص (م٣٣۳ھے)ء‏ وھم ممن تفقھوا علی 
تلامذة الإمام الشافعي. 

ما نقلة المذھب بمصر فمنھم یوسف بن یحیی البویطي 
(م۳۳۱ھے)ء (وھو کابي یوسف عند الحنفیةء وعبد اللہ بن وھب عند 
المالكکیة)ء وإسماعیل بن یحبی المزني (م٢٤٦۲ھے)ء‏ وربیع بن سلیمان 
المرادي (م۲۷۰ھے)ء وحرملة بن یحیی (م ٢٢٤۲ھے)ء؛‏ ویونس بن عبد 
الأعلی (م٢٤٢٦ھے)‏ وأأبو بکر محمد بن أُحمد المعروف ب_۔ابن الحداد 


>> 


(م٥٣٤۳ھے)ء‏ کلھم کانوا من تلامذۃ الشافعي۔ 

ومن الفقھاء الشافعیة في ھذا الصصر ابو إہ۔.حاق المصروزي 
(٣٣۳ھے)ء‏ وآأبو أحمد الخوارزمي (٣٣۳ھے))ء‏ وأبو بکر أحمد بن إسحاق 
النیسابوري (٣٣۳ھے))ء‏ وأبو علي حسین المعروف بابن أبي ھریسرةۃ 
(٥٣٤۳ھے))ء‏ وأبو السائب عنبة القاضي (٣٥٥۳ھے).‏ 

والفقه الحنبليی عرف بنقله وروایتھ أبو أحمد بن محمد بن ھاني 
صاحب کتاب السنن وھو مشھور بالأثرم؛ وإسحاق بن إیراھیم راھویة 
المروزي؛ والإمام إسحاق مجتھد مستقل لھ مذھب خاص قریسب من 
مذھب أحمدہ ولا یمکن ان یعد من أتباعه. 

ونکتفي فیما یلي بذکر تراجم الأئمة الأربعة المتبوعین؛ ولا یتسع 
المقام لذکر تراجم الفقھاء والمجتھدین المذکورۃ أسماؤھم أعلاہء ویمکن 
لااطلاع علی تراجمھم الرجوع إلی کتب طبقات الفقھاء. 


الامام أُبوحنیفة: 

أُول الأئمة إمام المسلمینء وسید التابعین أبوحنیفة نعمسان بسن 
ثابت بن زوطي بن ماہ مولی تیم اللہ الفارسي. ولد بالکوفة سنة ۸۰ھ علی 
روایة الأکثرینء وتوفي ببغداد سنة ١٥٥ھ‏ علی الصحیح؛ ودفن بھا۔ 

إنه نشأً بالکوفة في بیت إسلامي خالصء وتربی بھاء وعاش أکثر 
و سائمَف اکا سال لالاکہ رق الائاۃ سنا ق77 
توجھ إلی حفظ القرآن الکریمء کما هو شأن المتدینینء فحفظه علی قراءۃ 
عاصمء وقد ثبت في التاریخ أأنه کان یکثر الاختلاف إلی السوق في أُول 


۲۲ 


حیاتهء لکن صرفه الشعبي إلی الجلوس في حلقات العلماء فکثر اختلافه 
إلیھاء وفي الجملة تثقف بکل العلوم من الحدیثء والتفسیرء والنحسوء 
والأدبء والشعرء وعلم الکلام وغیرھا من العلوم التي کانت سائدة في 
عصرہہ ثم اختار الفقه الذي یشمل جمیع العلوم الإسلامیة النیرۃء بحیث 
لا یکون مجتھداً إلا بعد التحلي بھاء فلزم حماد بن أبي سلیمان وھو في 
سن الثانیة والعشرین؛ ولازمھ إلی الٹربعین من عمرہ ثماني عشرة 
سنةء وتفقه عليه ثم استقل بالدرس والبحث مکان أستاذہ وفيی خسلال 
بلازمته لشیخھ آفذ لاقی التابعین الذین اتضلرا عىابَة رس ول اھ 
صلی اللہ عليه وسلم الذین کانوا مرموقین في الفقھ والاجتھادء حتی 
قال: 'تلقیت فقه عمرء وفقه علي؛ وفقه عبد اللہ بن مسعودہ وفقه ابپن 
عباس - رضي اللہ عنھم- عن أصحابھم"۔ 

وعاش الإمام أبو حنیفة اثنتین وخمسین سنة من حیاتھ في العصر 
الأمويء وثماني عشرۃ سنة في العصر العباسيء وضرب في ال-دولتین 
بما رفعت الولایة إليهەء فرفضء وفي ھذہ المصدۃ اُدرك أربعة من 
الصحابةء نس بن مالكء وعبد اللہ بن أبي أوفی - رضي اللہ عنھما- 
بالکوفةء وسھل بن سعد الساعدي - رضي اللہ عنه - بالمدینةء وأہي 
الطفیل عامر بن واثلة - رضي اللہ عنه - بمكةء واختلفوا في الروایة 
عنھمء ولقی آلافاً من التابعین. 


مکانتھ في الحدیث والفقه: 
ھنا نلاحظ درجتھ في الحدیث وتوثیق العلماء المحدثین له وثناءھم 
عليه علی وجھ الخصوص٠‏ لن منزلتھ في الفقه الإسلامي عالیة مسلمة 


۳ 


لدی جع الشاءئمن عازن و اریت وافتیتاء لن 
واجتھادہ یفوق جمیع الأئمة المجتھدین. 

قال یحیی بن معین: صدوقء وقال مرة: کان ابو حنیفة ثقة صدوقاً 
فی الحدیث والفقهء مأموناً علی دین اللہ وقال أیضا: ما رأیست امدا 
أقدمه علی وکیع؛ وکان یفتي برأي أَبي حنیفةء وکان بحفظ حدیثھ کلےء 
وکان قد سمع من أبي حنیفة حدیثاً کثیرا۔ 

وقال سفیان بن عیینة: أُول من أقعدني للحدیث أبو حنیفة. وقسال 
ٛیضأً: العلماء أربعة: ابن عباس في زمانه والشعبي في زمانهء وأب-و 
حنیفة في زمانهء والثوري في زمانھ. 

وقال سفیان الثوري: کان ثفةء صدوقاً في الفقه والحدیث. وقسال 
ُبو یوسف: سفیان الثوري أکثر متابعة لأبي حنیفة مني۔ 

وقال شعبة بن الحجاج: کان واللہ حسن الفھم جید الحدیث۔ 

وقال یحیی بن سعید القطان: لا نکذب اللہ ربما ذھبنا إلی الشيء 
من قول أبي حنیفة فقلنا بە وقال أیضا: إنه والل لعالم ھذہ الأمة بما جاء 
ما يرھتت رہد 

وقال علي بن المدیني: وھو ثقة لا بس بھ. 

وقال الحافظ ابن العربی: کان إماماً فی علوم الشریعة مرضیأًء 

وقال الأعمش مخاطبا لللمام ابی حنیفة: حسبك ما حدثتك في مائة 
یوم حدثتنيی فی ساعةء وعلمت أَنك تعمل بھذہ الأحادیسث یا معشر 
الفقھاء! أُنتم الأَُطباء ونحن الصیادلةء وأُنت الرجل أُخذت بکلا الطرفین۔ 

وقال ابن جریج حین قیل لھ مات أبو حنیفة: قد ذھب معھ علم کثیر۔ 


٣ 


وقال ابن المبارك: ان کان الأمر قد عرف واحتیج إلے الرأي: 
فرأي مالك وسفیان وأبي حنیفةء وأبو حنیفة أحسنھم وأدقھےم فطنة 
وأغوصھم علی الفقھ وھو أفقه الثلاثة. 

وعن إسرائیل بن یونس أنه قال: نعم الرجل النعمانء ما کان 
کہ لکل عم قد کشر ا کسر گھی ال اہ مت ات 
زکل ار فالسا تا فامة الظاطگ 

وقال یحیی بن آدم: کان نعمان جمع حدیث بلدہ کله فنظر لی 
آخر ما قبض عليه النبی س-. 

وَقال آز دذاردہ رم الله با حفَفَة کان إمانا. 

وقال الحسن بن صالح: کان النعمان بن ثابت فھماً عالماً متثبتاً فی 
علمهء إذا صح عندہ الخبر عن رسول اللہ کل لم یعدہ لی غیسرہہ 
وقال أیضأً: لن أبا حنیفة کان شدید الفحص عٗن الناسخ والمفسىوخ؛ 
وھارفا سیت ال کرت 

وقال محمد بن عیسی: فإِني واللہ ما رأیت أفضل مذے ولا أُورع 
من ولا أفقه منھ. 


وقال معمر: ما عرف أُحد بعد الحسن ینکلم في الفقه اأحسن معرفة 


وقال الإمام الشافعی: ما ریت أَحدا أفقه منهء من أراد أن یتفقه 
فعليه بھ وبأصحابه وإن الناس عیال علی أَبي حنیفة في الفقھ. 


وقال یزید: ما رأیت أحداً أورع ولا أعقل من أبي حنیفة. 


وقال ابن خلکان: فمثل ھذا الإمام لا شك في دینه ولا فی ورعه 
وَتحفَظة 

وقال الحافظ الذھبي: کان إماماً ورعاً عالماً متعبدا کبیر الشأن: لا 
یقبل جوائز السلطانء بل یتجر ویتکسب. 

وذکر الملا علي القاري في المناقب عن محمد بن سعماعقة أن 
الإامام ذکر في تصانیفه نیفاً وسبعین ألف حدیث؛ وانتخب الأشار من 
اُربعین ألف حدیث۔ 

وقال الحافظ ابن حجر في الخیرات الحسان: وقد خرج الحفاظ من 
اُحادیثه مسانید کثیرۃ اتصل بنا کثیر منھاء کما هو مذکور في مستندات 
مشانختا 

وقال علي بن جعد: إذا جاء بالحدیث جاء مثل الدرر۔ 

وقال وکیع: لقد وجد الورع عند أبي حنیفة في الحدیث ما لم یوجد 
عند غیرہ. 

ولا نستطیع أن نحصر أَقوال من أثنی علی الإمام أبي حنیفة فھذا 
الذي سقناہ غیض من فیض أَقوالھمء ومن أراد التف-صیل والاطنساب 
فلیراجع الکتب المؤلفة في مناقبھ للائمة الأعلام. فالحاصل ان درجتھ في 
علم الحدیث أیضاأً عالیة جدأء ومن المعروف أن المجتھد لا یمکن لے 
استنباط الأحکام بدون التبحر في الحدیث والاطلاع الواسع علی ذخیرتھ. 
مؤلفاتة: 

وأما الکتب التي نسبت إلی الإمام أبي حنیفة فھي قلیلة وننذکرھا 


۳ 


'مسند" في الحدیثء جمعهھ تلامیذہ. 
'المخارج' في الفقهء مخطوطةء رواہ عنھ تلمیذہ البار القاضي 
ابو َوَسفكتَ 

'العالم والمتعلم'۔ 

رسالة إلی عثمان بن مسلم البتيی۔ 

کتاب الرد علی القدریة۔ 

النصائح۔ 

کتاب الفقه الأکبرء ھذا هو الکتاب الذي جری الاختلاف بین 
العلماء فی صحة النسبة إليهء ولکن معظمھم انفقوا علی ص>حة 
نسبتھا إلی الإمام أَبي حنیفة'۔ 


راجع مصادر ترجمته: مناقب أَبي حنیفة وصاحبيیه أبي یوسف ومحمد:١/۲-‏ 
٦ء‏ مناقب أبي حنیفة لأبي اللیث الزیلعي ١/٢٢٢/٦۲ء‏ کتاب فے اُسماء 
الرجال للطیبيی۹۱-۹۰/۱ء فضائل أبي حنیفة وأخبارہ ومناقبے لعب_ اللہ 
السعديء طبقات الحنفیة۱۱/۲ء قلائد عقود العقیان فی مناقسب أبےي حنیفة 
النعمانء القول الشریف في الحضرۃ الشریفیة أن مذھب أبي یوسف ومحمد 
هو مذھب أبي حنیفة سیر أعلام النبلاء للذھبي٥/٣٤۲۸۸-۲۸ء‏ الوافي 
للصفدي۲۷/٦٦-٦٥٦ء‏ الفھرست لابن الندیم ص٢١٣‏ ٦٠٠۲ء‏ تاریخ بغداد 
للخطیب البغدادي ۳٣٣/١٣‏ -٤٤٦ء‏ الکواکب الدریة للمناوي ۱٥۱۷ء‏ وفیيسات 
الأعیان لابن خلکان ٣٤٥٤/٥‏ -٥١٦ء‏ تھذیب الأسماء واللغات للنووي٢/٦٦۲-‏ 
٣‏ اللباب لابن الأثیر /١‏ ٣٣٦۳ء‏ اختلاف أَبي حنیفة وابن أبي لیلےی لأہي 
یوسف:ء مناقب الإمام الاأعظم لابن البزازء طبقات الفقھاء ١٢۸-۱٦۱ءمرآةۃ‏ 
الجنان للیافعی۹/۱٣۳۱۲-۳۰ء‏ النجوم الزاھرۃ لابن تغري بردي٢/٤١-٥۱ء‏ 


۷ 





الإامام مالك: 

إمام دار الھجرۃ أحد الأئمة الأربعة المتبوعینء أبو عبد اللہ مالك بن 
نس بن مالك بن أ٘بي عامر بن عمرو بن الح4ارث الأصبحي الیمني 
المولود في عام ۹۳ھ علی القول المشھورء والمتوفی سنة تسع وسبعین 
ومائة من الھجرة فإنهھ ترعرع وتربی في بیئة دینیة وبیت علميء فحفظ 
القرآن الکریم في صدر حیاتھء ثم توجھ إلٰی حفظ الحدیث النبويء وبسدأً 
یختلف إلی مجالس العلماءء وینھل من معین علومھم الفیاضة. 


وآاخذ فقه الراي عن ربیعة الراي؛ ولازم ابن ھرمز سبع سنینء 


مناقب الإمام الأعظم أبي حنیفة للموفق المكکي کشف الظنون: ٤٢٤۸ء‏ ۱۲۸۷ء 
۷ء ۸۰٦۱ء‏ ٢۲۰۱ء‏ تنقسیح المة..ال۸۰/۳٦۱ء‏ هدی+ْة العك۸ارفین 
للبغدادي٢/٤٥٦ء‏ حیاة الإمام أبےي حنیفة للسید عفیفي؛ روض۹ات 
الجنات٤/٤‏ ۲۲۸-۲۲ أبو حنیفة - بطل الحریة والتسامح في الإسلام لعبد 
الحلیمء المطالب المتینة في الذب عن الإمام أبي حنیفة لمصطفی نور الدینء 
تأنیب الخطیب علی ما ساق في ترجمة أَبي حنیفة من الأُکاذیسب لزاھد 
الکوثريء تحفة السلطان في مناقب الإمام الأعظے أبےي حنیفة النعان 
بالفارسیة معجم المؤلفین لعمر رضا کحالة۳٣١/١٠١٥-٥٠٠ء‏ أبو حنیفة حیاتھ 
وعصسرہ وآراؤہ لأبہي زھسرۃ البدایتة والنھای_۱۰۷/۱۰2ء تاریخ 
الخمیس ٢/٦۳۲ء‏ الجواھر المضیئة١/٦۲ء‏ نزهة الجلیس للموسوي٢۱۷۹/۲ء‏ 
الذریعة١/٦۳۱ء‏ مطالع البدور ١/٥۱ء‏ فادي المسسترشدین إلے الال 
الصسندین ص:٣٣٤۳ء‏ مفتساح الکنےوز ۳٦٣/٢‏ ۳۷۷ ٤٤٢٣ء‏ ۹٤٢٦ء‏ ۸۲٦١ء‏ 
أخبار أبي حنیفة وأصحابھ للشیخ أحمد الکیرانويء جسامع مسانید الإمسام 


۲۸ 





وفي روایة ثماني سنین حتی شھد لھ بمناسبة 'فذلك عالم الناس"ء وروی 
عن ابن شھاب الزھري ونافع وغیرھماء وروی عنهھ الأوزاعي؛ واللیث 
بن سعدء وعبد الرحمن بن مھديء وسفیانء وشعبةء وابن المب۔4ارك؛ 
والشافعيی وغیرھم؛ وما زال ملاذ طلاب العلم نحو خمسین سلة أو 
تزیدء تجيء إليه الوفود من أُقصی المشرق والمغرب طالبین الحدیث أو 
الفقهەء ونال مکانة مرموقة في أوساط العلماء حتی جاعت شھادات الفقھاء 
والمحدثین بغزراۃ علمه وإمامته فی الحدیث والفقه معاً مما لے یتسوافر 
لغیرہہ فقال الإمام الشافعی: جعلت مالکاً حجة بیني وبین اللہء وقال أب-و 
زھرة: "'ھو في الفقه الفقيه الثاقب النظر الذي یجمع فقے بین الکمسال 
الدینيیء ومراعاة مصالح الناسء فقيه سمو الدین وروحانیتهء وملاحظة 
الجانب الإلھيء کما هو تنظیم لمصالح الناس وحیاتھم الواقعیة'۔" 
ومن آثارہ العلمیة القیمة في الحدیث ''الموطا' الذي هو مصروف 
بین العلماء من مشرق الأرض إلی مغربھا'۔ 
- مالك لأبی زھرةۃ ص۸٦.‏ 
- راجع مصادر ترجمته: التاریخ الکبیر لللمام البخاري۳۱۰/۱/۳ء المصارف 
لابن قتیبذة ص٥٥۲۹۰-۲ء‏ المشاهھیر لابن حبان ص ١٤٢۱ء‏ الفھرست لاہن 
الندیم ص۱۹۸ء مکارم الأخلاق لمؤلف مجھول من القرن الرابے الھجري 
ص ۱۰٦١١‏ البدایة والنھایة لابن کئیر ٢/١١‏ ۱۷۱۷ء ترتیسب الم۔دارك 
وتقریب المسالك للقاضي عیاض الیحصی ١/٢١٠-٥۱۰ء‏ تھذیب الأسماء 
واللغات للنووي٢/٥۷-٦۷ء‏ شرح المولٗآً للزرقانی ۳-۲/١‏ تذکرةۃ 
الحفاظ۲۱۳-۲۰۷/۱ء تھذیب التھذیب لابن حجر العسقلانی ٥٥١/۹-۰ء‏ ماك 
لمحمد أأبي زھرةء الإمام مالك للدکتور مصطفی الشکعة: الائہ۔۔قاء في 
فضائل الثلاثة الأئمة الفقھاء لابن عبد البر: ٦٤٥٤-۹‏ 


۹ 





الامام الشافعي: 

الإمام العظیم الفقيه الشافعي محمد بن إدریس ب٘ٗن العباس بن 
ہت ری رب لج سرن سو رت و یت 
- في عبد مناف بن قصپيء إنه ولد سنة ١٥٥ھ‏ بغزۃ بالشام علی 
قول أکثر الرواۃ ورأي الجمھور من مؤرخي الفقھاء؛ وتوفي سنة 
٤ھ‏ في آخر یوم من رجب بمصر۔ 

إنه نشأً في بیت فقیرء وعاش عیشة الیتامی والفقراء؛ لکن عذو 
النسب وشرفه جعل ھذا الناشئ منذ نعومة أظفارہ یتجے لی معالي 
الأمورء وکان اُذکی وأفطن: لذا حفظ القرآن الکریم في أقرب وقمت 
ممکنء ثم اتجھ إلی علوم الحدیثء فبدأً یستمع إلی المصدثینء وبحفظ 
الروایات بالسمع ثم یکتب؛ فطلب العلم علی من کان بمکة من الفقھساء 
المحدثینء ثم ذھب إلی المدینة وقرأً علی الإمام مالك موط]أہ وجعل 
یتفقه عليه ویدارسه المسائلء ویفتی فیھا حتی مات إمام دار الھجصرة 
فتوجھ إلی الإمام محمد بن الحسن الشیباني وقرأً کتبھ علیه وتفقے؛ 
وبذلك اجتمع له فقه الحجاز وفقه العراق جمیعاء ثم عاد إلی مكکة وأخذ 
یلقيی دروسه في الحرم المكکي ثم قدم بغداد مرۃ أخری سنة ۱۹۰ھ _ 
حیث وضع کتاب "'الرسالة" واعتزم الإقامة بمصر في الآخرء فرل 
إلیھا حیث تغیرت آراؤہ کثیراء وصار لھ في أکثر المسائل قولان: قول 
جدید وقول قدیم. 

لقد آتی اللہ الإمام الشافعی حظاً من المواهب یجعله فےي النذروة 
الأولی من المحدثین والفقھاء قال بحیی بن سعید القطان: مسا رأیست 


اأعقل ولا أفقه من الشافعيء واعتبرہ الإمام أحمد مجددا علی راس 
المائتینء وقال عبد اللہ بن عبد الحکم: ما رأیت أبصر بأصول العلے أو 
قال أصول الفقهھ منھ. وقال محمد بن عبد اللہ: کان صاحب سنة وأشرء 


وفضل وخیر مع لسان فصیح طویل وعقل صحیح رصین'۔ 


الإامام اأحمد بن حنبل: 

هو الإمام الربانیء الإمام الکبیرء زاھد الوقتء مصدث العصر؛ 
أمیر المؤمنین في الحدیثء المجمع علی إمامتھ وجلالتھء باذل نفسه في 
المحنة أحمد بن حنبل بن ھلال أبو عبد اللہ الشیبانيء الذھليء أحد أئمة 
المذاھب المتبوعةء المولود في سنة ٢۱۷ھ‏ والمتوفی سنة ٢٢٥ھ‏ 


'- راجع مصادر ترجمته: تاریخ بغداد٢۷/۲٥-۷۳ء‏ تھذیب التھذیب ۹/٥٣-۳۱ء‏ 
وفیات الأعیان ١/٥۷٦١-۸١٣٦ء‏ معجے الإأدباء لی_اقوت۲۸۱/۱۷ء طبقات 
الحنابلة۲۸۰/۱ء الفھرست لابن الفدیم ص٢۲۹خ-٦۲۹ء‏ الانت۔قاء في 
فضائل الثلاثة الأئمة:١٥٦-٥۱۱ء‏ مناقب الشافعي للبیھقيیء مناقسب السشافعي 
للرازيء الشافعی - حیاتھ وعصرہ - لاأبي زھرةء حلیة الأولیاء لأبيی نیم 
الأصبھاني ۱۷۱-٦٣٦/۹‏ النجوم الزاھرۃ لابن تغري بردی٢/٦۱۷ء‏ اللب۔اب 
لابن الأثیر ٢/٥ء‏ الکامل في التاریخ ل4٦/۱۲۲ء‏ البدایتة والنھای2٠١/٠٢٥۲-‏ 
٤۹ء‏ طبقات الحنابلے٤ ٤:‏ ٣٦۲۰ء‏ تذکرۃ الحفاظ۳۲۹/۱-٣۳۳ء‏ آداب 
الشافعي ومناقبه لعبد الرحمن الرازي؛ شذ رات ال_ذھب۲۱-۹/۲ء الوافي 
للصفدي۱۸۱-۱۷۱/۲ء مر آة الجنان ۲۸-۱۳/۲ء طبقسات الفقھساء:۸٥-٥٠ء‏ 
طبقات السشافعیة۳۰۲/۱ء مفتساح السععادۃ۸۸/۲- ٣۹ء‏ تنقصسیح المقسال 
للمامقانی ٢/٦۷۷-۷ء‏ هدیة العارفین ۹/۲ء الدیباج لابن فرحون۲۳۰-۲۲۷ء 
الأعلام للزرکلی۹/۷٣٣-٥٥۲ء‏ معجم المؤلفین ۳۲/۹۔ 


2 





علی الأصح. 

إنهە رحل ای الشامِء والحجازء والیمن وغیرھاء وسکن بغفدادء 
وسمع من سفیان بن عیینة وطبقته وأأخذ عن الإمام الشافعيء وقد روی 
عنه خلق کثیر من العلماء وأھل الحدیثء منھم البخاري ومسلم. 

کان الإمام أحمد یحفظ عن ظھر قلبه الف ألف حدیث,ء وقال الإمام 
الشافعي: خرجت من بغداد وما خلفت بھا أفقه ولا أزھد ولا أورع من 
أُحمد بن حنبل. وقال أبو عبید: لست أعلم في الإسلام مثله'۔ 


'- راجع مصادر ترجمتہە: التاریخ الکبیر للبخاري١/٤/٤ء‏ التاریخ الصغیر لە 
ص٢٢۲‏ الجرح والتعدیل لابن أبي حاتم۱۸/۱١۷۰-۰ء‏ تاریخ بغداد 
للخطیب٤/٤٤٣-٤٤٢٦ء‏ حلیة الأولیاء لأبيی نعیم الأص بھاني ۲۳۳-۱٦١/۹‏ 
وفیات الأعیان لابن خلکان ۱/٢٣-۲۱ء‏ البدایة والنھایة لابن کثیر -۳٣٣/۱٠٢‏ 
۳ء النجوم الزاھرۃة لابن تغري بردي٢/٤‏ ٣٥-٣۳۰ء‏ شذرات الذھب لابن 
العماد۹۷/۲ء التھذیب لابن عساکر:۲۸/۲ ۸٦ء‏ تھذیب الکمال ١/٥۳ء‏ رجال 
صحیح مسلم لابن منجویة الإأصبھاني ۳٣/١‏ رجال صحیح البخساري ١/٤٦ء‏ 
تذکرۃ الحفاظ للذھبی ٣٤٤/١‏ -٤٣٣ء‏ التھذیب لابن حجر ۷۲/۱-٦۷ء‏ التقریب 
۱ء الجمع١/٤ء‏ الخلاصة ص ۱۱ء طبقات الفقھاء للشیرازيی ص٥۷ء‏ 
طبقات الحنابلة لابن أبي یعلی ١/٣٤-٠۲ء‏ تاریخ ابٌن الأْير۲۸/۷ء صفة 
الصفوۃ لابن الجوزي۲۰۲-۱۹۰/۲ء مرآة الجنسان للیافعی ٢/٣٢۳٣۱-٣۱۳ء‏ 
الأعلام للزرکلي۱۹۲/۱ء معجم المؤلفین لرضاکحالة۲/٦۹۷-۹ء‏ الفویرست 
لابن الندیم ص ٣٣۳۲ء‏ مفتاح السعادۃ۸-۳۹/۲٦ء‏ سیرۃ الإمام أحمد بن حنبل 
لصالح بن أحمد بن حنبلء أحمد بن حنبل لأبي زھرةء مناقب أحمد بن حنبل 
لابن الجوزي؛ مناقب أحمد بن حنبل لالٍمام البیھقيیء تاریخ الإسلام لل_ذهبي 
مناقب أحمد بن حنبل لبدر الدین السعدي۔ 


٦ 





العصر الخامس: 

یبتدئ العصر الخامس من منتصف القرن الرابع إلی سقوط بغداد 
(٦٥٦ھے).‏ 

وھذا عھد نشأً فيه التقلید بین الفقھاء وسد باب الاجتہاد وله 
ُسباب؛ منھا تدوین المذاھب الفقھیة تدویناً کاملاء وفتور الھمم؛ وسد 
باب اتباع الھوی؛ لما کثرت ادعاءات الاجتھاد ممن لیسوا صالحین لە 
وخشي الفقھاء من إفسادھم دین الناس بالفتاوی الباطلة التي لا تقوم علی 
علم أُو فقهء فاأفتوا بسد باب الاجتھاد دفعاً لھذا الفساد وحفظلا لدین 
القانیٰ' 

ومن الأعمال النافعة المثمرۃ التي قام بھا العلماء في ھذا ال صر 
تعلیل الأحکام المنقولة من أئمتھم والتفریع علی أساسە وتدوین قواعصد 
الاستنباط التي اختارھا إمام المذھب؛ والترجیح بین القوال المنقولة عن 
الأئمة وتنظیم فقه المذھب بإٍیضاح مجملھ وتقیید مطلقھ وشرح بعصضه 
والتعلیق عليه ومقارنته مع المذاهھب الأخری؛ وجمع الأحادیث والأنار 
والدلائل الفقھیة 

وکثیر من العلماء الأجلة قد بذلوا جھودھم في خدم التشریع 
الإسلاميء وقاموا بنصرۃ المذاهب الفقهھیة في ھذا العصرء أکنفيی ھنا 
بذکر بعض الأسماء من المذاهب الاربعة فمن الحنفیة: أبو بکر أحمد 
الرازي الجصاص (م۳۷۰ھے)ء وأبو جعفر بن عبد اللہ البلخي الھندواني 
(م٣٦۳ھے)ء‏ وأبو اللیث السمرقندي (م۳۷۳ھے)ء ویوسف الجرجاني 


ٰ مقدمة ابن خلدون۷۲/۱۔. 


٣ 





صاحب خزانة الأکمل (م۳۹۸ھے)ء وأبو الحسن أحمد القدوري؛ وأبىو 
زید الدبوسي صاحب تقویم الأدلة (م٠٤٣ھے)ء‏ وشمس الأئمة عبد العزیز 
الحلوانيی (م۸١٤٤ھے)ء‏ وشمس الأئمة محمد السرخسي صاحب المبسوط 
وشارح السیر الکبیر وأبو عبد اللہ محمد بن علي (م٤٤١٤ھے)ء‏ وعلي 
محمد البزدوي صاحب الأصول (م٤۸٣ھے)؛‏ وشمس الاأئمة بکر بن 
محمد زرنجري (م٤٤١٣ھے))ء‏ وأبو إسحاق إپراھیم بن بس٥ماعیل‏ صخار 
(م٥۷٦٥ھے)‏ وطاھر بن أحمد بن عبد الرشید البخاريی صاحب خلاصة 
الفتاویء وخزانة الواقعات (م٥٥٥ھے)ء‏ وظھیر الدین عبد الرش ید 
الولوالجيی صاحب الفتاوی الولوالجیة (م٥٥٠ھے)ء‏ وملك العلماء أبو بکر 
مسعود الکاسانی صاحب بدائع الصنائع (م۸۷ھے)ء وفخر الدین حسن 
بن منصور أُوزجنديء المعروف بالقاضسي خان؛ صلاحب الخانیےة 
(م٥۹٦ھے)ء‏ وعلي بن أبي بکر المرغینانيء صاحب الھدایةء ومختارات 
النوازلء والتجنیس (م٥۹٥ھے).‏ 

ومن المالكیة: أبو إسحاق العنسي (م ٣٥۳ھے)ء‏ ومحمد بن حارث 
نت انگ (م ٣٦۳ھے)‏ او بکر محمد بن عبد اللہ معیطصطي الاداستی 
(م۷٦۳ھے)ء‏ ویوسف بن عمر بن عبد الرب صاحب الاستذکار بمذھب 
علماء الأنصار (م٣٣۳ھے)‏ وأبو بکر عبد اللہ بن ا زید عبد الرحمن 
القیروانی صاحب النوادر (م ۳۸۲ھے)ء وأبو سعید خلف بن أبي القاسم 
الأازدي صاحب کتاب التھذیبء وأبو بکر محمد بن عبد اللہ البیيیسريء 
شارح المختصر الکبیر (م۳۹۰۵۸ھے)ء و ابق ید اشاسفت ہن کت اللہ 
المعروف بابن أبي زمنین البیسري صاحب المغضرب فے المدونےة 


٤ 


(م۳۹۹ھے)ء وأبو الحسن علي بن محمد بن خلف المغافري؛ المعروف 
بابن قاسيی صاحب الممھد في الفقھ (م٤٤٥ھے)ء‏ والقاضي عبد الوهاب 
بن نصر البغدادي المالکی (م٤٤٢٢ھے)ء‏ وأبو القاسےم عبد ال رحمن 
المعروف بلبیدي (م٤٤٢٤ھے)ء‏ وأبو بکر محمد بن عبد اللہ ال ےصقلي 
(م ٢٦٤‏ ھے)ء وأبو الولید سلیمان بن خلف الب(اجيی صاحب المنتقی 
(م٤١ھے)ء‏ وأبو الحسن علي بن محمد الربعي الملقب بلخمي 
(م۸١ھے)‏ ابی الو لد م نذا یقت آحمد این رشڈ القرطبي صاحب کتاب 
المقدمات الأوائل (م٤٤٢ھے)ء‏ وأبو عبد اللہ محمد بن علي تمیمي 
المارزي صاحب المحصول من برھان الأصول (م٥٥٥ھے))ء‏ وأبو بکر 
بن العربيی صاحب أٌحکام القرآن (م٥٥٥ھے)ء‏ والقاضي أبے الضل 
عیاض صاحب کتاب الشفاء بتعریف حقوق المصطفی؛ وتقریب المسالك 
(م٥٥٥ھے)ء‏ وإسماعیل بن مکي العوفي (م۸۱٣ھے)ء‏ والحافظ محمد بن 
رشد صاحب بدایة المجتھد (٥۹ھے)ء‏ وأبو محمد عبد اللہ السعدي 
صاحب الجواھر الثمینة (م٥٦٦ھے).‏ 

وممن یجدر بالذکر من الشافعیة: القاضي أبو حامد المسروزي 
(م ٣٦۳ھے)ء‏ ومحمد بن اإسماعیل (م٣٦۳ھے)ء‏ وھو المعروف بالقفضال 
الکبیر الشاشيء وأبو سبیل محمد بن سلیمان الصعلوکي (م۹٦۳ھے)ء‏ 
وأبو القاسم عبد العزیز (م٥۳۷ھے)ء‏ وأبو القاسم عبد الواحد الصمیري 
(م۳۸۲ھے) وأبو علي حسین بن شعیب السنجي (م٤٤١ھے) 2327٦۰‏ 
حامد الإسفرائینی (م۸١٤١ھے)ء‏ وأبو الحسن أحمد (م٤٤١١ھے):‏ وھو 
المعروف بابن المحامل؛ وعبد اللہ بن أحمد (۱۷١٢ھ)‏ یقال لے: قفال 


الصغیرء وأبو إسحاق الإسفرائیني (م۸١٢ھے)ء‏ وطاھر عبد اللہ الطبري 
(م٤٤٥ھے)ء‏ وأبو الحسن الماورديی صاحب الأحکام السلطانیة 
(م٤٤٥ھے)‏ اپ عاصم محمد بن الھروي (م۸٥٦١ھے)‏ او القاسےےم 
عبد الرحمن المروزي (م٤٦١٤ھے)ء‏ وقاضےي الحسین المروزي 
(م٤٦٢ھے))ء‏ وأبو إسحاق الشیرازي (م٤۷٢ھے)ء‏ وأبو سر صباغ 
(م۷۷١ھے)ء‏ وھو أول من درس في جامعة النظامیة ببغدادء وأبو سعید 
عبد الرحمن (م۸۸٣٢ھے)ء‏ وأبو المعالي عبد الملك الجوینيی (م۷۸١ھے)ء‏ 
وھو ملقب بإمام الحرمین وحجة الإسلام أبو حامد الغزاليی صاحب 
حیاء العلومء والمست-صفی؛ وکثیسر من الکتسب النافعة المقبولة 
(م٥٥٠ھے)ء‏ وأبو إسحاق العراقی (م٥۹٣ھے))ء‏ وآأبو سعید الموصلي 
(م٥٣۷٣ھے)ء‏ وأبو القاسم عبد الکریم القزوینيیء صاحب فتح العزیز في 
شرح الوجیز (م٦٢١ھے)ء‏ ومحي الدین أبو زکریا النوويی صاحب 
المجموع (م٦۷١٦ھے).‏ 


العصر السادس: 

العصر السادس (من منتصف القرن السابع إلی یومنا ھذا). 

وھذا عصر الفتور في الفقھ ازدادت فيه عنایة الفقھاء إلی مباحث 
لفظیة وانحصرت الجھود في حل العبارات والتراکیب؛ ووجد الإافراط 
البالغ فی اختصار الکتب حتی بلغ حدأ لا یفھمه الإأذکیاء إلا بعد تفکر 
دقیق وفحص کثیرء وھذہ الصنائع اللفظیة کانت خسارۃ کبیرۃ لهذا الفن 
الدقیقء ولو اُردت أن تطالع ھذا الأسلوب فانظر مختصر خلیل في الفقهھ 


اث 


المالکی ویليه کنز الدقائق في الفقه الحنفي؛ والذین امتازوا في مذا 
العصر من الفقھاء یصعب اإحصاؤھمء منھم: أبو البرکات حافظ الدین 
النسفي وفخر الدین الزیلعي (م٣٢٤۷ھے)ء‏ وکمال الٰدین ابن الھمام 
(م ٦٦۸ھے)ء‏ والحافظ بدر الدین العیني (م٥٥۸ھے)ء‏ وزین العابدین ابن 
نجیم المصري (م۹٦۹ھ)‏ من الحنفیةء وخلیل بن إٰپس٥حاق‏ المصصري 
(م"۷۷ھے))ء وأبو الحسن نور الدین الأجھوري (م١٦٦٠۱ھے)ء‏ ومحمد 
بن عبد اللہ الخرشي (م۱۱۰۱ھے))ء وأبو الحسن نور ال٭-دین العدوي 
(م۱۱۱۲ھ) من المالكیةء وابن حجر العسقلانی (م٥۰۲٥۸ھے)ء‏ وتقي 
الدین السبکي (م۷۳۹ھے)ء وأبو یحیی زکریا الأنصاري (م٦۹۲ھے)‏ 
وابن حجر الھیتمي (م١۱۰۹ھے)‏ من الشافعیة وابن تیمیة (م۷۲۸ھے)ء 
وابن القیم الجوزیة (م۱٥۷ھے)‏ من الحنابلة 


الفقه الإسلامي في العصر الراهن: 

من الحقائق التی لا تنکر ان التقلید کما هو لازم لعامتة الذ.ساس؛ 
اُصبح الجمود فيه والعصبیة المذھبیة ابتلاء عظیماً للامة الإسلامیة ففی 
الدور السادس لتاریخ الفقه أُصابه الجمود فحدثت بسببهھ مفاسد عظیمة؛ 
وحل التحجر في الخلافات الفقھیة مقام التوسع کما ان التعنت والعناد 
والتعصب حل مقام مطالعة المذاهھب المحایسدةء وتحمسل الآراء عند 
المخالفة والتدبر والخوض فی دلائل المخالفینء وھذا الذي أوقع الأمة 
فيی مشکلات شتی. 

وفيی العصر الراھن الذي یبدأً من تدوین 'مجلة الأحکام العدلیے' 


۷ 


إلی عصرنا ھذا تقدم الفقه وظھرت فيه أعمال جلیلة محکمة؛ ولا تسزال 
تظھرء ویمکن لنا أُن نقسم ھذہ الأعمال إلی أربعة أُقسسام: التقضینء 
ومقارنة المذاھب؛ وتدوین الموسوعات الفقھیةء والتعلیق والتحقیق علی 
الکتب القدیمة بأسلوب جدیدء والدراسة والبحث حول القضایا المعاصرةۃ 
فی ضوء الکتاب والسنة وآراء المذاھب الفقھیة المختلفة. 


التقنین: 

لم توضع القوانین حسب المواد إلا بعد القرن الثالث عثر 
الھجريء کان الفقھ الحنفی رائجاً فی الخلافة الترکیة العثمائیة کقسانون 
الدولة وکانوا یراجعون لھا إلی الکتب المتداولة من الفقهء وفي نھایة 
القرن الثالث عشر الھجري في سنة ۱۲۸۰ھ الموافق ۱۸۱۹م أنشأت 
الدولة العثمانیة لجنة أعیان الفقھاء تحت رثاسة وزارۂ العصدل لتقشدوین 
اأُحکام المعاملات حسب الموادء ففرغت ھدذہ اللجنة من أعمالھا فيی س9نة 
۳٣ھ‏ الموافق ٦۱۸۷مء‏ وھذہ المجموعة کانت مشتملة علی الاقوال 
المختارۃ المفتی بھا من الفقه الحنفيیء سوی بعض الأقوال المرجوحة 
التی اُخذت نظراً إلی ضروریات العصرء وکانت تحتوي ھذہ المجموعة 
علی ۱۸۲۱ مادة وصدر المرسوم الحکومي بالعمل علی ھذہ المواد في 
٦/شعبان‏ سنة ۱۲۹۳ھ وسمیت 'مجلة الأحکام العدلیاء وکانت ھذہ 
أُول خطوۃ ناجحة في ھذا الصددہ ثم جاءت لھا شروح عدیدۃ یمتاز فیھا 
شرح مؤلف نصراني رستم باز لبنانيیء ودرر الأحکام. 

وبعد تدوین مجلة الأحکام العدلیة قامت عدة دول للمسلمین بتدوین 


۸ 


الفقه الإسلامي علی حسب الموادء ففيی مصر في سنة ۹ء وفي 


العراق في سنة ۱۹۰۸ھے وفي المغرب في سنة ۱۹۰۱ھ وفي 
الأردن سنة ۳٥۱۹ھ‏ ثم في دول الخلیج المختلفة دونت أحکام 
الأحوال الشخصیة ولم تکن ھذہ المجموعات مبنیة علی فقے مذھب 
خاص بل کانت في ضوء المذاهب الُربعة لأھل السنة والجماعةء إلا ان 
من سوء حظنا ان بعض الدول الإسلامیة قامت بتغییر في أحکام 
المناکحات یضاد الکتاب والسنة والشریعة الإسلامیة بتأثر من الدول 
الغربیة؛ واللہ یھدیھم ویوفقھم لما یحب ویرضی. وبالإاضافة إلی جھسود 
نہ الکریات از بیشن آلل الطلم ارضا سرن :الثحوال الشتصیة علی 
خفپ شوہ یسر تر اتل ات ضا گی ھی راد 

وباللغة الأردویة دون في باکستان الدکتور تنزیل الرحمن المحامي 
باسم ''مجموعة قوانین إسلام' فی خمس مجلدات حسب الموادء وك ذلك 
في الھند تم ھذا العمل تحت إشراف هیئة الأحوال الشخصیة الإسسلامیة 
لعموم الھند وطبع کتاب باسم ''مجموعھ قوانین إِسلامي' باللغة الأردیة 
ونقل إلی الإنجلیزیة کذلك. 
المقارنة بین المذاھب: 

وفي ھذا العھد نشأً في الناس اتجاہ نحو دراسة المذاهھب الفقھیة 
دراسة مقارنةء وھذہ کانت طریقة المتقدمینء ومثل ھذہ الدراسة توسع 
القلوب والأنظارء وبھا یعرف الإنسان الفرق بین المذاھب الفقھیےة 
والشریعة وفي ھذا الصدد یجدر بالذکر ''فقه المذاهھب الأربعة' للشیخ 


۹ 


عبد الرحمن الجزیريء و'الفقه الإسلامي وأدلته' للدکتور وھبة الزحیلي؛ 
وغیرھم من العلماء الذین ألفوا في فقه المذاهہب المختلفة علی مواضیع 
تتعلق بشتی شعب الحیاة وتاأتيی في ھذا الصدد تلك الجھسود المبارکة 
التی بذلھا العلماء لجمع أقوال الصحابةء وآراء فقھاء السلف مشل آراء 
وفتاوی عمر بن الخطاب؛ وعلي بن أبي طالبء وعائشة أم المسؤمنین؛ 
وعبد اللہ بن مسعودہء وعبد اللہ بن عباسء وعبد اللہ بن عمر - رضي 
اللہ عنھم أو لجمع آراء فقھاء القرن الأول بعد عصر الصحابة الذین 
لم یکن لھم کتاب مستقل علی موضوع الفقهء أو کان لھم کتاب ولکنھ لم 
یبق محفوظاً ولم یعتن تلامذتھم بحفظ وتدوین آراء شضیوخھم؛ ولکٹتھا 
حفظت في کتب التفسیرء وشرح الحدیث وکتب الفقه المختلفةء مشل 
آراء إیراھیم النخعي وحسن البصري: والأوزاعيء وسفیان الشوري 
وغیرھمء فبادر بعض أھل العلم في ھذا العصر إلی انتقاء آراء وأقوال 
ھؤلاء المجتھدین السلف وجمعھا في مصنفات مستقلةء ویجدر بالذکر في 
ھذا الشأن سلسلة موسوعات فقه السلف لا-دکتور رواس قلعه جي؛ 


يھت اذ لسانت 


الموسوعات الفقھیة الأبجدیة: 

المنھج الموسوعي في التاألیف نال رواجاً فی فن الحدیث النبےوي 
منذ زمن قدیمء فنجد علی ھذا الأسلوب جامع الاأصول؛ والجامع الصغیر 
للسیوطي؛ وقد زاد عليه ملا علي المنقي الھندي وألف کتابے 'کنسز 
العمال'ء أما الفقه فلم یکن اختیر فيه ھذا المنھجء وفي ھذا العصر توجھ 


إليه الفقھاء وبدأوا یدونون الموسوعات وث٘ٗتي علی رأس القائمة 
الموسوعة الفقھیة التيی تطبعھا وزارۃ الأوقاف بدولة الکویت؛ وقد طبےع 
منھا حتی الآن ثلاثة وأربعون مجلدا'ء وأحاطت ھذہ الموسوعة بآراء 
الأئمة الأریعة بعیدۂ عن العصبیة المذھبیةء فأخذث آراء کل مذھب من 
مأخذہ الحقیقي واستوعبت دلائلھم المھمة. 

كذلك جاءت 'موسوعة جمال عبد الناصر' التي تم طبع عدید من 
المجلدات الضخمة منھاء ولکنھا بعد انقسام الشامء ومصر إلی دولتشین 
أصیب سیرھها التاألیفي ببطءء کما لم یرض عامة العلماء بعزو اسم ھذہ 
الموسوعة إلی جمال عبد الناصر الذي عرف برفض مبادئ الإسسلام 
فی حیاتھ. 

أُما اللغة الأردیة فلم یوجد مثل ھذا العمل الموسوعي فیھاء ولکن 
مجمع الفقه الإسلامي الھند قام بترجمة الموسوعة الفقھیة الکویتیة إلی 
اللغة الأردیةء وترجم ثلاث وأربعون مجلداً للموسوعة الکویتیة إلی 
الآنء وأکمل المجمع ترجمة جمیع ھذہ المجلدات بکل اهتمسام وعنایة 
فائقةء ویرجی الشروع في طبع ھذہ الترجمة الأأردیة في وقت قریب'۔ 


'- والن قد أکملت وزارۃ الأوقاف بدولة الکوبیست طباعة جمیسع مجلدات 

- وبحمد اللہ وفضله قد اُنھی مجمع الفقه الإسلامي الھند عملیة ترجمة جمیسع 
مجلدات من الموسوعة الفقھیة الصادرۃ من دولة الکویت؛ والحمد ل الذي 
بنعمته تتم الصالحات: والن بدأت عملیة الطباعة وحتی الآن تحلےی بحلیية 
[تاع اتا عقی ظا ات الس اق ے٥2‏ 


ا 





تحقیق المخطوطات الفقھیة: 

یمتاز ھذا العھد كذلك بظھور کثیر من الکتب الفقهھیة في حلة 
قشیبة من الطبع بعد أن کانت محفوظة في مکتبات عامة أو خاصة في 
صورۃ النسخ الخطیةء ولم یکن بوسع العلماء التوصل إلیھا والاس9ففادة 
منھاء کما جاعت کتب عدیدة متحلیة بالتحقیق والتعلیق عل4ی مستوی 
علمي رفیعء وقد سھل ھذا الأمر ہما تواجد من التقنیات الحدیثة في 
مجال التصمیم والطباعة وما تحقق من الاتصالات المتواصلة بین علماء 
الأقطار المختلفةء فطبعت کتب کثیرۃ خطیة فے الفقے المالکيی من 
المغرب وکتب مھمة في الفقه الحنبلي من المملکة العربیة السععودیة 
وأمکن للعلماء الاستفادة من ھذہ الکنوز العلمیة المخفیة۔ 

طبع کذلك کثیر من الکتب الفقھیة النادرۃ والمھمة في الفقه الحنفی 
في الماضي القریبء فتم طبع کتاب الأصل٠‏ والجامع الکبیسرء والسیر 
الصغیرء والزیادات للاِمام محمد بن الحسن الشیبانيء وکتشاب الأشسارء 
وکتاب الخراج للاٍمام أبي یوسف؛ والمختےر للطھ4اوي؛ والفتاوی 
التاتارخانیة للعالم بن علاء الھنديء والمحیط البرھاني الذي هو کتساب 
موسوعي للجزئیات الفقھیة في خمسة وعشرین مجلدأاء واللبساب في 
الجمع بین السنة والکتاب؛ والفصول في الأصول لأبي بکر الج صاص 
الرازيء ونقویم الادلة للقاضي أبي زید الدبوسي؛ والمختار للعلامة 
الموصليء وغیرھا من الکتب التي کانت تذکر في المصنفات الأخری؛ 
فطبعت الآنء وأمکن للعلماء الاستفادة منھا۔ 


ات 


الحلول للقضایا الحدیثة: 

إن القرآن والحدیث ھما مصدران للتشریع الإسلامي؛ والشریعة 
الإسلامیة تشتمل علی نوعین من الأحکام: نوع ثابت لا یتغیر في أي 
حال من الأحوال؛ ونوع یتغیر بتغیر الظروف والأحوال وھذا الضوع 
یشتمل علی المبادئ والکلیاتء وفيه یتم التشریع داخل إطضار المبادئ 
مراعاۃ للأحوال المتغیرۃ في القضایا التي یحفحشھا تب-‌دل ال روف 
السیاسیةء وتغیر القیم الخلقیةء واکتشاف الوسائل والآلیات الحدیثةء وفي 
ھذا النوع الثاني یقدم العلماء حلولاً شرعیة للقضایا المستحدثة. 

وفي العصر الذي شدد التطورات في العلے والتکنولوجیسا 
والاختراعات والاکتشافات العلمیةء ظھرت قضایا حدینة معقضدة علی 
نطاق واسعء ومست الحاجة الملحة إلی تقدیم حلولھا فيی ضوء الکتساب 
والسنة وتحقیقاً لھذہ الحاجة بذل العلماء بانفرادھم مجھودات جبارۃ کما 
أُنشئثت مجامع فقهیة للبحث عن حلول القضایا المستحدثة باتخاذ أُسلوب 
التفکیر الجماعي؛ وھذا هو المنھج الأمثل لحل المشکلات الجدیدةء وبذلك 
اأُوصی رسول اللہ کی - سیدنا علي بن أبي طالب بقولے: 'تسشاورون 
الفقھاء والعابدین ....' (المعجم الأوسط ۱۷۲/۲ برقم: ۸١٦۱)ء‏ فنجد 
أمثلة رائعة للاجتھاد الجماعي في العھود الأولی؛ مثل منھج سیدنا عمر 
بن الخطاب - رضي اللہ عنه- ومنھج الإمام أبي حنیفة. 

والاجتھاد الجماعي هو المنھج الأمثل في ھذا العصر ک>ذكء لأن 
مجموعة من العلماء یشترك فیهء فإذا وجد خلل في واحد انجبر 
بالآخرینء وعلی ھذا المنھج تم إنشاء عدید من المجامع الفقھیة في ھذا 


۳ 


العصرء ولعل أقدمھا مجمع البحوث الإسلامیة بالق اھر کما یوجد 
المجمع الملکي لبحوث الحضارۃ الإسلامیة بالأردنء و'إسلامي نظریاتي 
کونسل' في باکستان؛ أما المجامع الفقھیة التي تلعب دورا بارزاً علی 
المستوی الدولي ففي مقدمتھا المجمع الفقھي الإسلامي بمكة المکرمة:؛ 
ومجمع الفقه الإسلامي الدولي بجدۂہ والمنظمة الإسلامیة للعلوم الطبیية 
بالکویتء ھذا ما یوجد في العالم الإسلاميی؛ أما فی مجتمعات الاقلیہ۔سات 
المسلمة فھناك مجمع الفقه الإسلامي بالھندء والمجلس الٌوروبي للاْفتاء 
والبحوثء وھما یلعبان دوراً مھماً فيی ھذا المجالء وقد طبمت ونشرت 
بحوث مقدمة في ندوات هذہ المجامع وقراراتھا المتخذة فیھاء وھي بلا شك 
ٹروة فقھیة قیمة وذخیرة من النوازل الفقھیة. 

ما ما بذله العلماء بمفردھم من جھودھم في نقدیم الحلول الشرعیة 
للقضایا المعاصرۃ لا یقل أھمیتهھ عن الجھود الجماعیةء ویجدر بال_ذکر 
منھم الدکتور مصطفی الزرقاءء والدکتور معروف الدوالیبيء والدکتور 
وھبة مصطفی الزحیليء والدکتور علي محي الدین القرۃ داغي؛ 
والدکتور صدیق محمد الضریرء والدکتور عبد الکریم زیدانء والدکتور 
طه جابر فیاض العلوانيء والشیخ آیت اللہ علي التسخیري؛ وال+دکتور 
نزیه کمال حماد وغیرھمہء أما في شبھ القارۃ الھندیة فالذین لعبوا دورھم 
الفردي في مجال حل القضایا المعاصرۃ یجدر بالذکر منھم من یليی: 

الشیخ أُشرف علي التھانويی صاحب الحیلة الذاجزۃة وحوادث 
الفتاوی والشیخ عبد الصمد الرحماني مؤلف کتاب مەآلة الإمسارۃ 
وکتاب العشر والزکاۃء وکتاب الفسخ والتفریقء والشیخ المفتي کفایت اللہ 


٥٤٥ 


صاحب فتاوی کفایة المفتيء والشیخ المفتی محمد شفیع صاحب جواھر 
الفقه فی ثلاث مجلداتء والشیخ المفتي نظام الدین صاحب منتخب4ات 
نظام الفتاویء والشیخ القاضي مجاھد الإسلام القاسميی مؤلف البحصوث 
الفقھیةء والنظام القضائی الإسلامي؛ وفقه المشکلاتء والشیخ محمد تقی 
العثمانيی صاحب البحوث الفقهیة في ثسلاث مجد-دات؛ ونظ-ام البذك 
الإسلامي باللغة الإنجلیزیة والدکتور نجاة اللہ صدیقي مؤلف الب ك 
اللاربويء وأصول الشرکكة والمضاربةء والشیخ برھان الدین السنبھلي 
صاحب قضایا فقھیة معاصرۃء والأحکام الشرعیة لرؤیة الھلال والشیخ 
عبید الله الأسعدي مؤلف الرباء وزراعة الأعضاءء والشیخ عتیق أحمد 
البستوي مؤلف نظام القضاء في الھندء ومصارف الزکاةء والشیخ بسدر 
الحسن القاسمي صاحب القضایا الفقھیة المعاصرةء ولکاتب ھذہ السطور 
خالد سیف اللہ الرحماني نوازل فقھیة معاصرۃ في مجلدینء وفقه الحلال 
والحرامء والطلاق والتفریق؛ ونظام العشر والزکاة في الإسلامء کما 
أأصدر مجمع الفقه الإسلامي بالھند مجموعة البحوث المقدمة في ندواتھا 
الفقھیة من قبل علماء الھند علی موضوعات مختلفة وھي تحنل أھمیة 
کبیرۃہ وقد بلغ عدد ھذہ المجموعات إلی أربعین مجلداً'۔ 


'- والآن تجاوز عدد ھذہ المجموعات مائة مجلد۔ 





الفصل الثاني: 
الفقه الحنفی: خصائصه وممیزاتھ 


مما لا شك فيه ان الإمام أبا حنیفة کان منارۃ نور في تاریخ الفقهھ 
الإسلامي؛ ولم تکن مدرسة من مدارس الفقه الا واستضاءت بنورھاء فقد 
استفاد الإمام الشافعي من تلمیذ أبي حنیفة محمد بن الحسن ال-شیبانيء 
واستفاد الإمام أحمد بن حنبل من الإمام الشافعي؛ ویذکر أن الإمام أحمد 
بن حنبل کان یستفید من کتب الإمام محمد بن الحسن اسنفادة خاصة. 

وکتاب 'المدونة' في الفقه المالکی لأسد بن الفرات لے یکن إلا 
سو اق الافشظانات'ال تام معدایت الَسنَۃَومَکاوَلة لتق 
بین الفقه العراقي والفقه المالکی؛ لذا کان اعتراف الإمام الشافعي مبنیً 
علی الحقیقة بأن الناس کلھم عیال علی أبي حنیفة في الفقه'۔ 

والمحدث الشھیر الفقيه الأریب عبد اللہ بن المبارك الذي سعد 
بتلمذة الإمام أبي حنیفة والاستفادۃ منھ والحضور في مجالسه قال عنە: 
''انھ مخ العلم''۔ 

وإن الفقه الحنفيی هو مجموعة من اجتھادات الإمام أبي حنیفة 
وآراء أُصحابھ الأفاضل؛ وفتاواھم والمسائل المستخرجة والمتفرعة 
علی أساس مناھجھم الاستدلالیة. 


- تاریخ بغداد٢/٢٢٤٢۲.‏ 
- الخیرات الحسان ص۳۳:۰۔. 


٦ 





وقبل 2 نتحدث عن میزات وارلنات الفقه ۱ا لحنفي ینذاسب أك نذکر 
بعض الاُوصاف التعریفیة لھذا الفقهء وهھي کما یلي: 


اُمھات کتب الفقھ الحنفيی: 

ُولأً: ما هي اُمھات کتب الفقه الحنفي ومصادرہ؟ 

تنقسم ھذہ الکتب إلی ثلاثة أقسام عامةء أحدھا: ظاھر الروایےة. 
والثانی: النوادر. والثالث: الفتاوی والواقعات. 

والمراد بظاھر الروایة أقوال أبي حنیفة وصاحببيه التي جمعھ(ا 
الامام محمد بن الحسن في کتبه الستة من المبسوط الذي طبع باسم کتاب 
الأصل بحیدر آباد من الھندہ والجامع الکبیر والجامع الصغیر والسیر 
الکبیرء والسیر الصغیرء وھذان الآخران ھما أکبر م-ٴحصدر للقسوانین 
الإسلامیة الدولیة والزیاداتء ویعتبر کتاب زیادات الزی4ادات لابمام 
محمد أیضاً سابع کتب ظاھر الروایة عند المحققینء وتعرف ھذہ الکتب 
نومراہ رف ھا الک الہ خاعىکی) سم لت 
مکرراتھا باسم ''الکافي''ء وشرح شمس الأئمة السرخسي باسم ''المبسوط' 
شرحاً جامعاً مدعماً بالأدلة والحجج ومکتملاً من حیث اللغة والبیان حتی 
ستحق ھذا الاسم في الواقع. 

والمراد بالنوادر الأحکام التي دونت فیما عدا الکتب الستة من کتب 
الامام محمد بن الحسنء أو فیما نسب إلی القاضي أَبي یوسفء والحسن 
بن زیاد من الکتابات والدفاتر 'ء أو فیما روي بروایات مفردة مثل روایة 


۱ 


- انظر شرح عقود رسم المفتيء فيه أقوال في وجھ التسمیة۔ 
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ابن سماعةء ومعلی بن منصور وغیرھما في مسائل معینةء ویذکر في 
النوادر الکتب الستة التالیة: 
الھارونیات: 

وھي الأحکام التي أملاھا الإمام محمد بن الحسن الشیباني في عھد 
الخلیفة ھارون الرشیدء وهھي تنتمي إليه. 
الکیسانیات: 

وھي الأحکام التيی رواھا عن الإمام محمد بن الحسسن ال-شیباني 
صاحبھ شعیب بن سلیمان الكیسانيء فھي منسوبة إلی روایة الكکیساني. 
الرقیات: 

وھي الأحکام التيی قضی بھا الإمام محمد بن الحسن في الرقة 
حیث کان قاضیاأً بھاء وتعرف بالرقیات منتسبة إليه۔ 
کتاب المجرد: 

وھو تألیف الحسن بن زیاد الذي کان من أُصحاب أبي حنیفة 
الأفاضل الأجلاء. 
کتاب الأماليی: 

وھو منسوب إلی الإمام أبي یوسف صاحب أبي حنیفة۔ 

والمراد بالفتاوی والواقعات هي الأحکام التي لم یصرح بھا الإمام 
ابو حنیفة وصاحباہ ولا جری عنھا البحث في مجالس البحث والتحقیق 
عندھمء وإنما استخرج الحکم في النوازل نظرا إلی أُصول الفقه الحنفی 
فھي استنباطات الفقھاءء والمشایخ المتأخرین من أئمة المذھب؛ وتےذکر 
فیھا ثلاثة کتب خاصة الأول: کتشاب النوازل تاآلیف أبے اللیث 


۸ 


السمرقندي (۳۷۳ھے))ء الذي یعتبر أول کتاب علی ھذا الأسسلوب؛ 

والثانی: مجموع النوازلء والواقعات للناطفيء والثالث: الواقعات من 

تألیف الصدر الشھید۔ 
ھذہ هي طبقات المسائل المعروفة الأساسیة في الفقه الحنفي۔ 
ویناسب ھنا أُن نذکر بعض المتون المعتبرۃ في الفقه الحنفي؛ 

التيی اعتمدھا الفقھاء وقرروا أنھا تشتمل علی أقوال وآراء معتمصدة: 

وھي فیما یلي: 

'مختصر القدوري' 7 العَلِفت اكفسنا بن محمد القدوري 
(م٤٢ھے).‏ 

- "'المختار في فروع الحنفیة' لأبي الفضل مج الدین الموصلي 
(م ۸۳١ھے).‏ 

- 'النقایة' لصدر الشریعة عبید اللہ لابن مسعود (م۷٢۷ھے).‏ 

- 'وقایة الروایة' لبرھان الشریعة محمود أحمد (م ٣٦۷ھے).‏ 

- 'کنز الدقائق' لبي البرکؾىات حافظ الدین عب-د اللہ النسفي 
(م٠‏ ۱ھے). 

- 'ملتقی الأْبحر' للعلامة إبراهیم بن محمد الحربي (م٦۰٥۹ھے).‏ 

- 'فتاوی قاضیخان' لفخر الدین أُوزجندي (م٥۹٣ھے).‏ 

- ''الھدایة" لأبي الحسن علي المرغیناني (٥۹٣ھے).‏ 

- 'بدائع الصنائع' لعلاء الدین الکاساني (م۱۸۷ھے). 
ویجدر کذلك إدخال الکتب التالیة في القائمة المذکورة؛ لن العلماء 

الیوم کثیرا ما ینقلون منھا ویراجعون إلیھاء ویبدو ان مصنفیھا احتاطوا 


۹ھ 


کثیر في نقل الآراء والأحکام فیھا: 

- 'مختصر الطحاوي' لأبي جعفر أحمد الطحاوي (م٣۳۲ھ).‏ 

ک افابت اس رظ اشن الما سد یں سای لی سمل نے 
بکر السرخسي (م۸٣٣ھے).,‏ 

.)ےھ٥٦۷٥م( 'تحفة الفقھاء' لعلاء الدین محمد السمرقندي‎  - 

- 'مجمع البحرین وملتقی النھرین' لمظفر الدین الساعاتي 


(م٤‏ ۹ ٦ھے).‏ 
'الجامع الوجیز" (الفتاوری البزازیة) للعلامة ابن بسزاز الکردري 
(م۷ ۲ھ). 


"النھايه'" للعلامة أبي محمد محمود العینيی (م٥۸۵ھے).‏ 
'فتح القدیر' للعلامة کمال الدین ابن الھمام (۸٦۸ھے).‏ 
وقد اعتنی الفقھاء في ھذا العصر ببعض الکتب الآأخضری كکذلك 
للمتأخرین لعلو درجتھا في التنقیح والتحقیق وجامعیتھا کالبحر الراشق 
لابن نجیم المصريء؛ ومجمع الأنھر لعبد ال رحمن بن شیخ زادة 
(م۱۰۸۷ھے)ء والفتاوی الھندیة لعلماء الھندء ورد المحشار المصروف 
بفتاوی الشامي للعلامة ابن عابدین (م١١۱۲ھے).‏ 
وھناك کتب صرح العلماء بکونھا غیر معتمدۃ في الفقه الحنفضي؛ 
وھي ما یلي: 
- 'غرر الأحکام' لملا خسرو (م٥۸۸ھے).‏ 
- 'تنویر الأبصار' لأحمد بن اسماعیل ظھیسر الدین التمرتاشي 
وھ 


'القنیة" لنجم الدین مختار الزاهدي (م٦٥٦ھے).‏ 

- "الحاوي"' لنجم الدین مختار الزاهھدي (م٦٥٦ھے).‏ 

- "'المجتبی" شرح القدوري لنجم الدین مختار الزاهھدي (م٦٥٦ھے).‏ 

'جامع الرموز' لشمس الدین القھستاني. 

- "'السراج الوهاج' لأبي بکر بن علي الحداد الزبیدي۔ 

 -‏ 'فتاوی إبراھیم شاھي' لشھاب الدین بن شمس الدین بن عمر 
زاولي دولت آبادي (م۹١۸ھے).‏ 

 -‏ 'فتاوی زینیة'" لزین العابدین إبراھیم بن محمد بن نجیم الصصري 
(م٠‏ ۷ھ). 

- 'خزانة الروایات' لقاضي جکن غجراتي. 

.)ےھ٣۷٥م( 'شرعة الإسلام' لمحمد بن أبي بکر جوغي‎  - 


أثر الکوفة علی الفقھ الحنفي: 

لاڈ لمعرفة تدوین الفقه الحنفي وطبیعتھ العامة من النظر لی 
أجواء المدینة والمنطقة التي تم تدوینه فیھاء لن کل فقه نشأ فی منطقة 
تأثر بآراء علمائھاء فالفقه المالکي نشأً وترعرع في المدینے المنسورة 
واستغلظ فیھاء ومر بجمیع مراحل الارتقاء والازدھار والانتشار فیھوساء 
لذلك اعتمد أکبر اعتمادہ علی العلماء والصحابة الذین کانےت المدینةے 
المنورۃ معمورۃ بحلقات دروسھم وروایاتھمء فالفقه المالکي یبتني أکشر 
الابتناء علی روایاتھم واجتھاداتھمء وقلما یوجد الفرق إذا قورن مذھب 
الامام مالك بآراء سیدنا عمر وابنھ عبد اللہ رضي اللہ تعالی عنھمصاء 


1۱) 


وکانت مکكة المکرمة مستنیرۃ بشمس علم ابن عباس رضي الله عنھما 
وفقمهء وکان أکثر أھل العلم ینھلون من منھله الخض4الص ال-صافي 
ومسنفیدین من علمه النافعء وقد بدأت رحلة الإمسام السشافعي العلمیےةے 
والفقھیة من مكة المكرمة لأجل ذلك یبدو في فقمه أثر خاص لروایات 
الصحابي الجلیل عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عنھما وآرائه القیمة. 
کذلك کان أمر الفقه الحنفي فإنه فتح عینھ في مدینة الکوفة 
التي انتقلت إِلیھا الخلافة العلمیة الفکریة والثقافیة للعالم الإسلاميی بعد 
شھادة أمیر المؤمنین سیدنا عثمان بن عفان رضي اللہ عنه وقد س9افر 
إلیھا عدد من کبار الصحابة وتوطنوا فیھاء وقد کان عبد اللہ بن مسعود 
رضي اللہ عنه نجماً بارزا فیھا منذ العھد الفاروقی وکتسب أمیسر 
المؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه إلی أُھل الکوفة حینما 
أُرسله إلیھم: قد آثرتکم علی نفسي بعبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه'ء 
وذلك یدل علی عبقریة شأنه ونبوغه في العلمء ثےم قدم إلیھ(ا کبسار 
الصحابةء ومنھم أُمیر المؤمنین علي رضي اللہ تعالی عنهء وقیل اٹھا 
هي المدینة السعیدة التي شد إلیھا الرحال أکثر من ألف صحابي من 
أُصحاب الرسول ک٣‏ وتوطنوا فیھاء وحسب روایة ابن سعد کان منھم 
ثمان مائة من أُصحاب بیعة الرضوانٴء وکتب العلامة شبلي النعمانيی: 


'- البدایة والنھایة٣/٤٥.‏ 


- الطبقات لابن سعد۱۷/۲. 
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'کان فیھم أُربع وعشرون صحابیا من البدریین''ء وذکر أبو حاکم 
النیسابوري أسماء تسعة وأربعین من أکابر الصحابة ال_ذین استوطنوا 
فیھاء فکان من الطبیعي أُن یظھر أثر آراء أھل العلم وأصحاب الفتیا لکل 
بلد علی المذاهھب الفقھیة المتكکونة فيهء وقد أشار إلیه شاہ ولےي اللہ 
الدھلوي في قول: 

'صار لکل عالم من علماء التابعین مذھب علی حیالهء فانت-صب 
فی کل بلد إمام مثل سعید بن المسیب؛ وسالم بن عبد اللہ في المدینےء 
وبعدھما الزهھريء والقاضي یحیی بن سعیدء وربیعة بن عبد الرحمن 
فیھاء وعطاء بن ا رباح بمكة؛ وإبراھیم النخعيء والشعبي بالکوفةء 
والحسن البصري بالبصرةء وطاؤس بن کیسان بالیمن ومکحول بالشامء 
... وکان سعید وأصحابه بذھبون إلی أن أھل الحرمین أُثبت الناس في 
الفقه وأصل مذھبھم فتاوی ابن عمرء وعائشةء وابن عباس رضے اللہ 
عنھمء وقضایا قضاۃة المدینة..... وکان إیراھیم وأصحابه یرون ان عبد 
اللہ بن مسعود وأصحابھ أثبت الناس في الفقه'۔" 
الأحوال الخاصة للکوفة: 

إعلم ان منطقة الکوفة وغیرھا من مناطق العراق کانستث نتمتع 
بمیزۃ خاصة بالنسبة إلی المدن الأخری؛ فکانت العراق منطقة تلتقي فیھا 
ثقافة العرب بثقافة العجمء ویندمج فیھا مجتمع العرب الساذج بمجتمع 


' - سیرۃ النعمان ص: ۳٣‏ (باللغة الأردية). 
" - حجا اللہ البالغة باب أُسباب اختلاف الصحابة والتابعین في الفروع١/١٤٥۔‏ 
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إیران المصحوب بزخارف الحیاۃء ولم یواجھ الفقھاء فیھا عقیدة جدیسدۃ 
تی ئل و اھ اھ اھ اھ شا 

ومن أجل ھذہ الأسباب کلھا طرأت علیھم قضابا کثیرۃء ومشکلات 
هائلة ألجأتھم إلی الأخذ بالقیاس والرأي في تقدیم حلولہساء وکانوا 
یشعرون بشدة أن النصوص الشرعیة نقصر عن الإحاطة بجزئیسات 
الواقعات وقد تزایدت الحوادث والوقائع وتجاوزت حسبان الحاس4بین؛ 
ما فقھاء الحجاز الذین یمثلون دوراً هاماً فی مجال الاجتھاد والإفتاء فی 
الثقافة العربیة الخالصة کانوا لا یواجھون مثل ھذا الوضع ھامن 
جانب؛ ومن جانب آخر کانت طبائع أھل العرب في المسسائل العلمیےةے 
ساذجة ومجردة عن کل اصطناع وزخرفةء ھذہ هي الطبیعة التی ذکرھا 
النبيی الکریم کے - في کلماتھ الرائعة: 'نحن ام أُمیة لا نکتسب ولا 
نحسبء الشھر ھکذا وھکذا''ء ولذلك نری ان 'قیل وقال' معصدود قلیسل 
لدی فقھاء الحجازء وإنھم یعتمدون في استنباط الأحکام علی ظاھر 
النصوص فی الغالبء وعلی عکس ذلك کانت المناطق الشرقیة منطلقة 
للحرکات المختلفة والأفکار المتنوعة في أدوار مختلفة وکان أھلھیا 
معروفین بالذکاء ودقة النظر والتدقیقء فلم یکن لفقھاء الصراق آن 
یصرفوا أبصارھم عن ھذا الوضع: وقد نکاثر لدیھم جراء ذلےك قیسل 
وقالء والاسترسال في القضایا المفروض والضوص في أعصماق 
النصوص مع معانیھا الظاهرة واستخراج لنواح مختلفة من الأحکام 
وترکیز النظر علی علل الأحکام وحکمھا وتخصیص النصوص بحکمھا 


- لبو داود کتاب الصیامء باب الشھر یکون تسعا وعشرینء رقم الحدیث: ۲۳۱۹۔ 
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وتعیین المجمل وتحدید الکلمات دا بْظتنا 

ومن جانب ثالث کانت أُرض الكکوفة بفضل ذکلء المذنساطق 
الشرقیةء وفطنتھا حدیقة ذات بھجة للمناقشات في مجالات العلوم 
ااشاشمیة لتق کیا کات بھتلا للضارت الا سسیۃ واےعشتات 
المختلفة وفتن الفرق الباطلةء ومن أُجل ذلك قامت فیھا سصوق وضع 
الأحادیث علی قدم وساق؛ وعمت الروایات الموضوعة بحیث أن کل 
فرقة کانت نتمتع بحظ أوفر من الروایات تاأيي_-ا لعقائ-ھا وأعمالھساء 
تنا للسنائلن شبات لمت ناک رانک رلہ تن نے 
الفتنة في الحجازء کل ذلك أَلجأ فقھاء العراق إلی أن یمسسکوا بأذیسال 
الاحتیاط والحزم في قبول الروایاتء وخاصة إذا کانت فيی شيء من 
الخلاف لکتاب اللہ وأن یضعوا متون الأحادیث علی موازین الدرایےة 
دون مجرد اُسنادھاء وأن یبذلوا قصاری جھودھم في استخراج نل 
الأحکام الشرعیة لكي نتفتح طبیعة الدین وفطرتھ کلھاء وأن یسستنبطوا 
فی ضوٹھا ویقیسواء ولم یکن فقھاء الحجاز یعانون مثل ھذا الواقعء ولذا 
نری أنھم کانوا أکثر اعتماداً فی قبول الروایات علی ثقاهة الرواۃ فقط 
وکانوا کثیرً ما یقومون بتخصیص عموم القرآن وتقیید المطلق له علی 
اأساس الأحادیثء ولم یبالغوا في التشدید علی الرواۃ کما کان فقھساء 
العراق یتشددون فیھم. 

ولمعرفة طباع فقه الإمام أبي حنیفة وفقھاء العراق تلزم ملاحظة 
الفروق بین أُصول الحجاز والعراق؛ ولا یخفی علی أُھل الب_صسیرۃ ان 
ھذہ هي الأُسباب الخاصة التي اأدت للی الفرق بین وجهھة نظر فقھساء 


العراقء ووجھة نظر فقھاء الحجاز في مناھج الاس9تنباطء وضرق 
الاجتھاد في کثیر من الأحکام نحو تخصیص عموم القسرآنء أو تقیید 
إطلاقه بأخبار الآحاد وقبولھا في المسائل التي عمت بھا البلوی؛ 
وترجیح الروایة بحکم تفقه الرواۃ وإثقانھمء وقبول خبر الواصد ہإزاء 
اُصول الشریعة المسلمة وقواعدھا وما إلی ذلك. 


نسب الفقھ الحنفی: 

کما قدمنا أُن کل مدرسة من المدارس الفقھیة التي کانت تنتمي إلی 
أي إمامء لم نکن مبتنیة علی آراء فردیة لشخص واحدہ وإنما کانت عبارۃ 
عن مجموعة آراء العلماء والفقھاء القاطنین فےي بلدتھم؛ وکانست آراء 
علمائھا مبتنیة علی آراء الفقھاء من الصحابة رضي اللہ عنھم الذین نزلوا 
بالبلدۃء وإذا تدبرت اتضح لك أن الفقه الحنفي عبارۃ عن فقه وفتاوی أفقه 
الأمة سیدنا عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه أو عن أُرجح أقواله 
المختلفةء وإن قورن بین أقوال الإمام أبي حنیفة وآراء عبد اللہ بن مسعود 
رضي اللہ عنه لا یظھر الفرق بین آرائھما إلا قلیلاء وإِن اُردت تقدیر ھذا 
الفرق فانظر إلی الروایات المتعلقة بالتشھدء فإن روایة التشھد قد رویت 
عن أربع وعشرین من الصحابةء لکن الإمام أبا حنیفة رجح روایة ابن 
مسعود رضي اللہ عنهء ورجح الإمام مالك روایة عمر بن الخضاظ٘4اب 
رضي اللہ عنه والإمام الشافعي روایة ابن عباس رضي اللہ عنھماء لان 
ھؤلاء الأئمة کانوا قد استفادوا من تلامیذ أولئك الصحابة وأخذوا عنھم 
العلمء و کان الأمر ھکذا في أکبر عدد من المسائل والأحکام. 


۷٦ 


ومما لا شك فيیه ان عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه هو الذي 
قام بإنشاء الأرضیة الأساسیة لتشکیل الفقه الحنفي الموجود فيی صورتهھ 
ھذہء وبنی علیھا علقمةء وإپراھیمء وحماد جیلا بعد جیل وزادوا فیا 
زیادة قیمة بفضل اجتھاداتھم ثم قام الإمام أبو حنیفة بترتیبھا وتكسیقھا 
بعد الفحص والتنقیحء وتحمل الإمام آبو یوسف سؤولیة نسشرھا 
وإشاعتھا في المناطق الشرقیة کلھاء واعتنی الإمام محمد بن الحسن 
بحفظھا وضبطھاء فلم یخطئ القائل إذ قال: إن ھذا نسب الفقه الحنفي 
وبذلك قال القائلون استعارةء وقد أُجادوا فیما قالوا: 

'زرعه ابن مسعودء وسقاہ علقمةء وحصدہ إبراھیمء وداسه حمادء 
وطحنھ أبو حنیفة وعجنھ أبو یوسف وخبزہ محمدء ویأکل منهھ جمیسع 
الفانكت') 


التدوین الجماعي للفقھ الحنفي: 

إن من مزایا الفقه الحنفيی وخصائصه أنه قد أحیا سنة الاجتھاد 
الجماعي التي سنھا امیر المؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب رضے اللہ 
عنهء فقد کان دأب أمیر المؤمنین في عھد خلافتھ أنه کان یتخذ فيی حل 
المسائل الجدیدةء والقضایا الحدیثة منھج الاستشارۃ مع الفقھساء من 
الصحابة رضي اللہ عنھمء وکان یجمعھم علی رأي واحد إذا اختلفوا في 
مسألة اختلافاً یؤدي إلی خلاف المصاحةء وسار فقھاء المدینة ال سبعة 
بعدہ علی ھذا المنھاج ولما بدأ الإمام أبو حنیفة التدریس بعد وفاۃ شیخھ 
حمادء وتبوأً منصب الإمامة في مجال الفقه بالعراق والکوفةء وکان 


٦۷ 


الحق وصل إلی صاحبه فاعتبرہ الإمام مسؤولیة عظیمة علی کتفیےء 
وأخذ بالحیطة الکبیرۃ والتیقظ البالغء فأشرك في عملیة الاجتھاد تلامیذہ 
البارعین المرموقین۔ 

قال الکردري: فکان یطرح مساألة علیھم ثم یسأل ما عندھم ویقول 
ما عندہہ ویناظرھم في کل مسألة شھراأ أو أکثر ویأتي بالدلائل انور 
من السراج الأزھر'۔ 

ویبدو من روایة أُسد بن الفرات أنھم کانوا یناقشون مسائل عامة 
إلی ثلاثة أیامء ثم یکتبونھا في دفاترھمء قال أُسد بن الفضرات: وکانوا 
یقیمون في المسألة ثلاثة أیام ثم یکتبونھا في الدیوان'۔ 

ویذکر أن المسائل التي ناقشوھا في مجلسھم وقضوا فیھا بللغ 
عددھا إلی مائة ألفء ولکن الأصح اُنھا کانت ثلاثة وثمانین أُلفا۔ 

وکان ثمانیة وثلاثون ألفاً من المسائل نتعلق بالعبادات"۔ 

وکان الإمام أبو حنیفة مع علو مکانتھ یراعي تلامیذہ الأذکیساء 
بحیث أُنه کان أحیاناً یتوقف في القضاء فی المسألة المطروحة علی 
رسب رکاع عائیة و تُوبہ ر اعد امن ارت لاو لکتان اقتء 
ُبوحنیفة لا یحکم في المسألة ما لم یحضر عافیة في المجلس۔ 

أما مکانة ھؤلاء التلامیذ في العلم والفقه فیظھر ذلےك مما قاله 


۔۲۷٥ مناقب أبي حنیفة للکردري ص:‎ -٦ 

ری حسن التقاضي ص: ۱٢١‏ 

آ - انظر: مناقب أَبي حنیفة للکردري ص: .۱٦١١‏ 
٤‏ 


حسن التقاضي ص: ۰۲ 
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المحدث الکبیر الإمام أحمد بن حنبل في شأن أبي یوسف: 'قد کتبت منھ 
ثلاثة قناطر من علوم الحدیث''۔ 

وکان الإمام محمد بن الحسن الشیباني ذا قدم راسخة فے الفقے؛ 
وکان الإمام الشافعي یعترف بمنتهھ وفضله؛ وأعلن عن ذلك بمسمع من 
الناس بقوله: أمنٌ الناس في الفقهھ عليٌ محمد بن الحسن'۔ 

وکان الإمام أحمد بن حنبل معترفاً بطول باعه في العربیة حیےث 
قال: أبصر الناس بالعربیة". وأثنی المزني علی زفر في براعتشه في 
القیاس والاجتھادٴ. 

والطریقة التی اعتمدھا الإمام أبوحنیفة في تبادل الآراء والأفکار 
في الفقه الإسلامي قد وفرت في تلامیذہ قوة مرموقة للا_ےعبر علای 
اختلاف الرأي واستماع النقد الموجھ إِلیھم۔ 

وقال الإمام الشاقعی مادحا: الڑمام محمد بن الحسن: 'نا تاظرت 
اك[ ئل و جاحلا مین آصضسن الرائے آع الطريقتة 
الجماعیة للاجتھاد والمناقشة الحرۃ والنقد بالحریة التامة قد أُضافت علی 
الفتھ الحنفي لوناً خاصأً من الاتزان بین النسوص والرأي؛ وبین 
المقاصد الشرعیة والمصالح البشریةء وکل ذلك رمز لنیل الفقه الحنفي 
قبولاً وسیطرۃ علی العالم الإسلامي مدة طویلة بدون مشاركة. 


1 


حسن التقاضي ص٠:‏ بے 
× تاریخ بغداد ۱۷۲/٢‏ 
"- الأنساب۸/٢۰٦.‏ 


- المصدر نفسه٢٤١/٢٤٦.‏ 
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مزایا عامة للفقه الحنفيی: 

یمکن تقسیم مزایا الفقه الحنفي إلی نوعینء أولھما: طبیعتھ العامة 
في الأحکام الجزئیة المستنبطةء والثاني: طبیعتھ وخصائصه في اُصول 
القوانین وقواعد الاستنباط بالنسبة إلی المذاهھب الفقھیة الأخریء وندرج 
فیما یلي کلا النوعین من میزات الفقه الحنفيء ونبدأً بمیزات المتعلقة 
بالأحکام الجزئیةء وھي ما یلي: 


الاحتفاظ علی الحریة الشخصیة: 

قد کانت من أکبر مزایا الفقه الحنفي مراعاۃ الحریة الشخصیة فيه 
ولعله لا یوازیه غیرہ من الفقه فی ھذا الفضلء ان الفقه الحنفی هو الفقھ 
الذي وحدہ منح البنت البالغة خیاراً کاملاً علی نفسھاء وھي تستحق 
بنفسھا اختیار الزوج والإیجاب والقبول في النکاح ویحل لھا أُن تسنکح 
نفسھا بغیر إذن ولیھاء إِذ کانت خیاراتھا عند أکثر الفقھاء محدودة في 
قضیة النکاح لھاء حتی أنھم کانوا لا یعتبرون إیجابھا وقبولھسا فقالوا: 
'لاعبرۃ لعبارۃ النساء'۔ 

وھکذا مسألة الحجرء فیحق عند أبےي حنیفة للعاقسل الب-4الغ ان 
یتصرف في ماله حیث شاءء فإن کان معتوهاً أو سفیھاً لا یسلم إليه ماله 
قبل أُن یبلغ عشرین سنة من عمرہہ وإذا جاوز خمسأً وعشرین سنة من 
عمرہ یسلم إليه ماله في کل حال؛ وإن لم یؤنس منھ الرشد في هصذہ 
المدة واإِن لم یکن ماله في یدہ تنفذ أضاً- تصرفاتھ القولیة من البیع: 
والھبةء والوصیة وغیرھا من التصرفاتء وعند الفقھاء الآخرین لا یسلم 


إليه ماله ولا ینفذ تصرفهء وھکذا یوجد الخلاف في مسألة المتفلس الذي 
وجبت عليه دیونھ فرأی أکثر الفقھاء أنه لا یحل لە أن تصرف في 
ماله أو یتعامل بھ ویجوز للقاضي أن یبیع ما لديه من مال جبرا عليه 
زنقطتی دیون غرمائہ::واکن الام اف سن ات ات ات 
إلی حریتھ الشخصیة ولم یعتبر تفلسه موجباً للحجر عليه وسلب اختیارہ 
ولم یرفض تصرفه ولم یجز بیع ماله جبرأً عليه إلا أنه یحبس إلےی أن 
یبیع هو مالھ بنفسه ویقضي دیونه. 


التوسع الدیني: 

الفقھ الحنفي یتمتع بغایة من التوسع الدیني والمداراۃ مع أھل الذمة 
والعنایة بحقوقھم الدینیةء وھي میزة لە من بین جمیع المذاھب الفقھیة 
علی الغالبء فقد توجد لدی الحنفیة سماحة القلبء وسعة ال_صدر في 
اعتقادات أُھل الذمة ومعاملاتھمء فقد کتب القاضي أبو زید الدبوسي یلقي 
الضوء علی ذوق الإمام أبي حنیفة وسجیتھ ھذہ: اللأصل عند أبي حنیفة 
ان ما یعثقدہ أھل الذمة ویدینونھ یترکون عليه'۔ 

ولذلك لما یعنقدون إباحة النکاح بالنساء المحرمات فلا یتعصحرض 
لھم عند أبي حنیفة حین التزویج وکذا إذا رفع أحد الزوجین من أُشل 
الذمة إلی الحاکم المسلم وطلب ان یحکم بینھما وفق الشریعة الإسلامیة 
فلا یتدخل القاضي فیما بینھما ما لم یپرض الفریقانء وکما یقتل الذمي 
بالمسلم قصاصاً في الدولة الإسلامیة بقتل المسلم بالذمی قودا له عند أبي 


اچ تأسیس النظر ص: ۱۳۔. 
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وقد ذھب الفقھاء الآخرون إلی ان المسلم لا یقتل بالذمي وھکہذا 
کان الخلاف في الدیة فإن الإمام أبا حنیفة لم بفرق بین دم الإنسان علی 
ساس کونھ مسلماً أو ذمیأً وساوی بین قدر دیة المسلم والذمي بینما فرق 
فص فا القتاء 

ھذہ أأمثلة عدیدة وھناك دونھا کثیر من الجزئیات التي تمثل ھذہ 
الطبیعة للفقه الحنفي وتشیر إلیھا۔ 


الاحتیاط في حقوق اللہ والحلال والحرام: 

المیزۃ الثالثة المھمة هي اتخاذ طریقة الاحتیاط في حقوق اللہ 
والحلال والحرامء فقد کتب الإمام الکرخي: ''ان الاحتیاط في حقسوق اللہ 
جائز وفي حقوق العباد لا یجوزہ فإذا دارت الصلاۃ بین الجواز والفساد 
فالاحتیاط أن یعید الاأداء'"'۔ 

ومما لا شك فيه ان الإمام أبا حنیفة قد اتخذ جانب الاحتیساط في 
العبادات خاصةء فقرر ان من تکلم فی صلاتھ عامداً أو سساھیاً بطلت 
صلاتهء ومن تلا القرآن فی صلاتھ ناظرأ فيه فسدت صلاتہء وأن القھقھة 
فی الصلاۃ تنقض الوضوءء وأن الترتیب في أفعال الحج یوم العاشر من 
ذي الحجة واجب؛ والإفطار بالأکل؛ أو الشرب؛ أو بالجماع في صوم 
رمضان یستوجب الکفارة واعتبر الزنا ودواعيه سببا کافیاً لتحقیق حرمة 
المصاھرةء ولم یقید شرب اللبن بقید خاص لتحقیق حرمَة الرضاعة 


5 أصول الکرخي ص: ۱۷۔ 
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وإنما قرر أن شرب قطرۃ واحدۃ من اللبن توجب حرمة الرضاعة. 


الاجتناب عن نسبة الإثم إلی المسلم: 

المیزۃ الرابعة المھمة هي أنه یحاول کل المحاولات لصیانة فعسل 
المسلم من انتسابه إلی الحرام دون حمله علی جهة الحلالء فقد قال 
الامام الكرخي: 'إن أُمور المسلمین علی السداد والصلاح حتی یظھر 
غیرہہ مثال ذلك من باع درھماً ودینارً بدرھمین ودینارین جاز البیع 
وصرف الجنس إلی خلاف جنسه''۔ 

وتوجد مثل ھذہ الأحکام في الفقھ الحنفي کثیراء وھناك سسألتان 
یمکن بھما معرفة ھذہ المیزۃ بسھولةء إحداھما: مسألة التکفیرء والثانیة: 
مسألة ثبوت النسبء ففي تکفیر مسلم وإخراجھ عن دائرۃ الإسلام کان 
الإمام ابو حنیفة اُشد احتیاطاً بحیث یمکن تقدیرہ بھذہ الواقعة التي نقلھا 
ابن نجیم المصري في ''الشباہ والنظائر": 'سئل الإمام أبو حنیفة عمن 
قال: لا ُرجو الجنة ولا اُخاف النارء ولا اُخاف اللہ تعالی؛ وآکل المیتة 
وأصلي بلا قراءة وبلا رکوع وسجودہ وأشھد بما لم ارہ وأبغض الحق 
وأحب الفتنة فقال أُصحابه: أمر ھذا الرجل مشکلء فقال الإمسام: ھذا 
الرجل یرجو اللہ لا الجنةء یخاف اللہ لا النارء ولا یخاف الظلم من اللہ 
تعالی في عذابه ویأکل السمك والجرادء ویصلي علی الجنازۃء ویسشھد 
بالتوحیدء ویبغض الموت وھو حقء ویحب المال والولد وھو فتنةء فقام 


.5 اُصول الکرخيی ص: ٦‏ 


۷۳ 





السائل وقبل رأُسهء وقال: أُشھد أُنك للعلم وعاء''۔ 

کذا کان الحنفیة یحتاطون بقدر الاستطاعة فےي ثئبوت النسب 
ویحاولون کل المحاولات في التجنب من الانتساب إلی الزناء وقد صح 
ما قال أبو زید الدبوسی: الإأصل عندنا أن العبرۃ فسي ثبوت الن سب 
بصحة الفراش وکون الزوج من أھله لا بالتمکن من الوطء؛ وعند 
الشافعي العبرۃ في النسب التمکن من الوطء حقیقةٴ ۔ 

فقد یثبت النسب عند الحنفیة إذا ولدت بعد ما مضت علی النکكؿاح 
ستة أُشھرہ کذا إإذا کان بین الزوجین بعد المشرق والمغرب ولم یثِتث 
اللقاء بینھماء ومع ذلك یثبت النسب کي لا ینتمي فعل الزنا إلی المسلم۔ 


الجمع بین العقل والأصول: 

السذَة الغاساآن الام الاشافا گ' اقبت ( اعقامت اتا 
الع بین الأسرل السلمة لف رمة میم رھ نا افشلق 
علیھاء وبین العقل والقیاس؛ مثال ذلك: أن الأصل المتفق علیه في 
الشریعة ان البدن الإنساني طاھر ولم یکن مسه موجبا للنجاسےء ذلك 
مطابق للعقل والقیاس فلذا قرر الإمام أبو حنیفة أُن الوضوء لا یسنقض 
بمس الذکر أو المرأۃ ولا بما مست النارء وإنھ اُخذ في صلاة الکسوف 
روایة ذات رکوع واحد في کل رکعة مرجحا إیاھا علی الروایات التَي 
جاء فیھا رکوعان أو أکثر إلی خمس رکوعات في کل رکعة لأنه کان 


'- الِإُشباہ والنظائثر ص: ٦٢٤‏ 


نو تاسیس النظر ص: ۹ 


۷٤ 





گاانتا اش تن ھا اھم کٹ 

وھناك مسألة بیع المصراۃ فقد وردت روایات عدیدۃ تؤکد علی 
أُن یرد البائع إلی صاحب المصراۃ صاعاً من تمر إذا انتفع بالسراة 
وحلبتھاء ومعلوم أُن ھذا الحکم لم یکن مطابقاً لقوانین السشریعة العامےة 
لکافا رکالم راغ نفسرن اما ات41 فسل:افسشدت٤ے‏ 
الروایة علی الدیانة ولم یعتبروا ھذا الانتفاع سبباً للاعتیاض علی وجھ 
القانونء لأنه کان من الأصول المتفق علیھا في الشریعة للعدل أن من 
کان ضامناً ومسؤولاً للضرر والخسارۃ فھو یستحق النفع والانتفاع بھ؛ 
فلذا إذا هلك الحیوان فی ھذہ المسألة کان المشتري ضامناً للخضسارة 
فینبغی أن یکون المشتري مستحقاً لھذا النفع الحاصل من المصراۃ فی 
هھذہ المدةء وإذا قورن بین آراء الفقھاء الأحناف وبین المذاهب الفقھیة 
الأخری؛ نتجلی هناك طبیعة الفقه الحنفيی في کثیر من الاکن وقد 
ألقی القاضي أبو زید الدبوسي الضوء عليه بکلماتھ الواضحة: "ان خبر 
الوَحَد مکی وزد مَکَاا لاشین:اتاضصول لریٹنل اضبحات'' 


مراعاۃ الیسر والسھولة: 

تتجلی في الفقه الحنفی عنایة کبیرۃ بالحوائج الإنسانیة والمشاق 
البشریة ومراعاۃ للأصل الشرعيء وھو الیسر ورفع الحرج؛ مثلا لن 
اکٹ الفقھاء فرروا أن النحِاَة تفسد الصلاہ مطلقاء ولم یجعلوا أدٹی قدز 
من النجاسة معفواً عنهء ولکن أبا حنیفة أولا قسم النجاسة إلی قسمین: 


ا تاسیس النظر ص: ۷ء 





معاظا وکا اق ات ارس راقتلافت رای سزتل 
الناس: ومشاقھم وٹانیاً جعل افنر الدرھم من التجائة المفلظة ورییع 
الثوب من المخففة معفواً عنه لا تفسد الصلاة وکذلك لم یحدد لقلیل 
الماء وکثیرہ تحدیداء ولم یقدر لە قدرا معلوماء وإنما ترکه علی رأي 
المبتلی بھ في مسألة طھارۃ الماء وعدم طھارتھ. 

الواقع أن المنھاج الذي ینھجھ الحنفیة فیه یسدل علی ذکائھم 
نر اتی امن السعق آن رکون آلئش الراعد گرا بالقببة سطشے 
وقلیلا بالنسبة لمنطقة أخری مثلا أُن المناطق المنخفضة من الھنے - 
حیث کانت فیھا برك کثیرۃء وحیاض وافضرة وملثتنقعات منششرة 
وسطح الماء فیھا نحو خمسین أو ستین قدماً - وصسحاری ولایة 
'راجسٹھان' من الھند حیث کان الماء فیھا قلیلاً وکان سطعھ إلی غایةۃ 
کبیرۃ من الخفض٠‏ فإإن وضعت ھاتان المنطقتان تحت قدر واحد یصیب 
بالناس حرج شدید وضنك کبیرء ووفق رأي الحنفیة یمکن ان یستخلص 
من الحرج والضیق في اللأصول المختلفة کذلك. 

کان الإمام أبو حنیفة یعیش في منطقة لم نتصل تماماً بالمنساطق 
العربیة الخالصةء وکانت مشاق الأعجمیین ومشکلات المسلمین - وھم 
حدیثو العھد بالإسلام - بین یديهء وإنھ عرف أنھم کانوا عاجزین عن 
التلفظ والنطق بالعربیة تلفظاً صحیحاء وإن کانوا یسعون فيهه لذا اتی 
في الابتداء أُن قراءۃ القرآن في الصلاة بالفارسیة کافیة لصحة الصلاة 
وذھب إلی استحباب أداء الظھر بالإبراد والتخیر في شدۃ الحرء 
وترجیح أُداء صلاة الصبح بالإسفار کما تدل عليه الأحادیث الصحیحة 


۷۸۷٦ 


الصریحةء کل ذلك یدل علی ھذہ الطبیعة للفقه الحنفي. والأاصل في 
العبادات ان ینوي بھا قبل شروعھا ولکن الصوم یبدا من وقت یسسصسعب 
إلزام النیة فيه فلذا جوز الإمام أبو حنیفة نیة الصوم بعد شروعه 
واستدل فیه بالأحادیثء وکذلك یوجب الإمام الشافعي في أداء الزکاۃ 
تفریقھا بین ثلاثة أفراد من کل صنف من الأصناف الثمانیة لھا علی 
الأقلء وقد کان في ھذا من المشقة ما لا یحتاج إلی البیان۔ وقال الحنفیة: 
یجزئ أُداء الزکاۃ بدفعھا إلی أحد من أفراد الأصناف الثمانیة۔ 

مع ذلك لا یفھم من ھذا أن الحنفیة ی_سرفون النظر عن 
النصوص وتصریحات الکتاب والسنة تحقیقاً للیسر والھولة ودف_اً 
للحرج والمشقةء قال ابن نجیم: ''المشقة والحرج إنما یعتبران في 
موضع لا نص فیه''۔ 

الواقع ان الحنفیة قاموا في ھذا المجال بغایة من الاتزان والاعتدال 
والجمع بین الشریعة الإلھیة وبین المقتضیات الإنسانیة في کل حال: 
وھذا یدل علی بصیرتھم الدقیقة وفھمھے العمیسق لأوامر الشریعة 
ونواھیھاء ومقاصد الشریعة ومصالحھاء إنھم یرجحون من ذ -صوص 
الشریعة ما یوافق أحوال الناس ویؤولون في ظاھر بصض الذےسصوص 
بحیث لا یستلزم من التأویل إھمال النصوص وتعطیلھا. 


دقة النظر في القوانین التجاریة: 
کان الإمام أبو حنیفة من کبار التجار للثیاب النفیسةء یزعم بعض 
'- الإشباہ والنظائر ص: ۸۳. 


۷۷ 





الناس ان حانوتھ کان أُکبر حوانیت الکوفةء فکان من الطبیعي ان توجد 
لديه أحکام التجارۃ بکثیر من التفصیل والتوضیح وبغایبة من السعة 
والعمق والدقة لم یتحقق مثلھا لدی عامة الفقھاء وھذا جانب مھم جدأاء 
لان النصوص المتعلقة بالعبادات موفورةء والجزئی4ات والتفاصیل 
المتعلقة بالنکاح کثیرۃ في الکتاب والسنة ولکن لم یکن فےي الکتساب 
والسنة عن التجارۃ إلا الإشارۃ إلی الأصول الکلیةء والقواعد الأساسیة 
التی تتضح بھا مقاصد الشریعةء أما التفاصیل الجزئیة هي مصدودةۃ 
ومعدودةہ لأنه لو کانت الشریعة جاءت بالجزئیات في المعاملات مثل ما 
هي في العبادات لصعب العمل علیھا في الأحوال المتطورۃ والظشروف 
عم الف قاتھت ھامتل لاعد موسسات ہمرتالا بت اسان 
والرأي والاجتھادء وھناك تظھر بصیرۃ المجتھد وعمق فھمھ. 

وبھذا الشأن ذکر الشیخ أبو زھرۃ بیع السلم خاصة علی سبیل 
المثالء لأن في السلم لم یکن المبیع موجوداً عند العقد وإنما یسلمه البائع 
المسلم إليه بعد انقضاء المدۃ فیجب ان یعینه کل التعیین ببیسان کافة 
اوصافھ لئلا یؤدي إلی أي نزاع في المستقبلء وقام الإمام ابو حنیفة 
کخبیر بأمورہ ورموزہ بالتوضیح والتفصیل لکل جزئیة من الجزئیسات 
في التجارةء فبالإاضافة إلی بیان جنس المبیۓ:؛ ونوعیدے ومقدارہ 
وصفتھ وأجل تسلیمهء والمحل الذي یسلمه فيه أوجب ان یصرح بالبلدۃ 
التنيی صنع في مصنعھاء لأنه یوجد في صناعات المدن المختلفة وہین 
أثمانھا فرق کبیر۔ 

کذا لم بیبح الإمام ابو حنیفة بیع السلم في اللحم وبیّن س ببھ بن 


۷۸ 


اللحم أحیاناً کان من الحیوان السمین وأحیاناً غکسه قال السرخسی: 
''أنه یشمل لحم السمین والھزیل'"ء وتباع بیض الحمام عددأء ولا یکون 
في البیض المختلفة تفاوت یؤبھ له وتسمی ھذہ الأشسیاء عدديبة غیر 
متفاوتة ویجوز فیھا بیع السلمء ولکن الإمام أبا حنیفة خاصة یجیز بیسع 
السلم في البیض لُنھا قد تستخدم في تزیین البیوت والحجرات بفضل 
حسنھا وجمال قشورهاء فتحقیقاً لھذا الھدف تباع وتشتری في الكسوق؛ 
دق تھار کا فک سیف اس قار تا کات 

وقد ورد النھي في الحدیث النبوي س٣ل-‏ عن بیع الاشیاء قبل أُن 
یقبضھاء ولکن الإمام أبا حنیفة قد استثنی من ھذا الحکم العقار ال-ذي لا 
ینقلء لان الغرض الأصلي للشریعة الإسلامیة فيه هو سد باب الضرر 
والحفظ فيهء وقد بحتمل في الاُشیاء المنقولة أُن تھلك قبل إِتیانھ9ا في 
القبضء ومعلوم أن ھذا الاحتمال لم یوجد في الاشیاء التي لا تنقل۔ 

وقد ورد في الحدیث المنع عن الاحتکار والادخار مطلقاً من غیر 
تفصیلء وفي بعض المناسبات خص الذم في احتکار المأکو لات والأغذیة 
فقط فذھب الإمام أبو حنیفة کتاجر یطلع کل الاطلاع علی حوائج الناس 
ومقتضیاتھمء ویعرف أن بعض الاشیاء قد تستلزم نوعاً من الاحتکار من 
أُجل استقرار مؤنتھا طول السنةء وأن الغرض الأصلي للشارع لم یکن 
متع احتکاز السلع والبضائع وإنما کان غدفھ من متعاً عسن الاب سغفلال 
بالمشتریین ووقایتھم لھم في الحیاة الیومیة من المشاق والصرجء انه 
ذھب إلی أنه لم یکن المنع فيی جمیع صور الاحتکارء ولم یکن ھذا المنع 


'- المبسوط ۱۳۷/۱۳. 


۷۱۹ 





محدوداً فی الأغذیة والمأکولات: وإنما تدخل الحوائج الإنسانیة العامےة 
فی إطار ھذا المنعء فإن الاحتکار فیھا أیضاً کان سبباً لمسشاکل الا .اس 
ومشاقھم کما کان في الأُشیاء المأکولة. 

ھناك جزئیات کثیرۃ في القوانین التجاریةہ ما یدل علی دقة نظر 
الإمام أبي حنیفة وفھمھ السلیم للمقاصد ال-شرعیةء وب-صیرتھ الثاقبة 
راع کرت حرف اسصاطة کان رکسحاقهقُھم 
الاعقاط 


الفقه التقدیري: 

ومن أُکبر محاسن الفقه الحنفي هو الفقه التقدیري؛ والمراد به 
ترکیز الاهتمام بحل مسائل وقضایا یمکن وقوعھا قیسل حدوغٹھاء وإن 
فقھاء الحجاز الذین کانوا بعیدین عن تفحص الإمکانیات العقلیة والقیاس 
ومتعودین فھم المسائل وبیان الآراء بأسالیب ساذجة لم یروا الخوض في 
تقدیر القضایا قبل وقوعھا واستنباط الأحکام لھاء أما فقھاء العراق الذین 
کانت تتغلب علیھم طبیعة تمعن النظر ودقة الفکر والبمث والفح ص 
والغوص في صمیم روح الشریعة ومقاصدھاء فقد کان الفقه التفدیري 
داخلاً قی طبیعتھم) 'لأنھم کانوا یواجھون کثیراً مسائل حدیڈ٤‏ وق نایا 
جدیدة بالنسبة للفقھاء الحجازیین من أُجل دخول الشعوب الحدیثة 
والمناطق من الشرق في رقعة الحکومة الإسلامیةء ولذا کان لدی الفقھاء 
الحنفیة نصیب أکبر للفقه التقدیري۔ 

والمؤسف ان الجمود علی ظاھر النصوص وعدم الداقة في 


التوصل إلی روحھا ومقاصدھا قد جعل بعض المصدثین رحمھے اللہ 
یعیبون ھذہ المیزة المرموقة لالِمام أبي حنیفةء وقد ورد في الحسدیث 
النبوي أن الرسول سلل- لما ذکر ظھور فتنة الدجال وامتداد ساعات 
اللیل والنھارء فسأله الصحابة کیف توؤدی الصلوات الخمس حینذاكء أو 
لیس ھذا فرض المسألة وحلھا قبل وقوعھا؟ فطریقة الحنفیة فیه موافقة 
لتفکیر أُصحاب النبی سے4-. 
الحیلة الشرعیة: 

یبقی الکلام حول میزات الفقه الحنفی ناقصأً لو لم نتحسدث عن 
موضوع ''الحیل' فالحیلة لغة ''الحذق في تدبیر الأمور'" وشرعاً عبارۃ 
عن اتخاذ الطریقة التی أباحت الشریعة للتخلص من الحرام والمعصیةٴء 
قیل: ان الإمام أبا حنیفة الف کتاب الحیل تالیفاً مستقلاء زعم به ابسن 
المبارك أن من یستعمله أو یفتيه فقد بطل حجھ وبانت امرأت+"ء ھذہ 
الروایة لیست بصحیحةء ولا یوجد ھذا الکتاب في العالمء ولا یذکر في 
ترجمة الإمام الھمام؛ کما لا یقبل العقل أن یکون ھا القول لاہن 
المباركء لأن مدح ابن المبارك لأبي حنیفة واعترافه بعلمه وورعه 
وتقواہ حقیقة معروفة لدی أھل العلے: ولا یحشاج إلے التصریح 
والتوضیح. 


'- الإشباہ والنظائثر ص: .٦٠٤‏ 
- المبسوط ۲٠٢/۳٣‏ 


- ابو حنیفة ص: .٦٢١٤‏ 


۸۱ 





کذا نسب کتاب إلٰی محمد بن الحسنء وفي نسبتھ إلیے اختلاف 
وشبھاتء وقد ردہ أبوسلیمان الجوزجاني ردا باتاء واعتبرہ من الاکاذیب 
والافتراءات؛ ولکن ابا حفص صحح ھذا الانتساب إليه ومال إليه الإمام 
السرخسي'۔. 

ومن الأسف ان ھذا الفن للحیل الذي یدل علی کمال ذکاء الحنفیة 
وسعیھم لتخلیص الأمة الإسلامیة من الحرامء وعواطفھم الحمیدة لدفع 
الحرج عن المکلف في إطار حدود الشریعة قد أُصبح عرضة لوابل من 
سھام الطعن من طبقة من الأمة وھم إن درسوا وجھة نظر الحنفیےة 
بغایة من العدل والواقعیة ولم یرکزوا الالتفات إلی تعبیر الحیلل فقط 
فکان من اللازم أن یزول عنھم سوء التفاهم بنفسھم؛ فقال الإمسام 
السرخسي: 'فالحاصل ان ما یتخلص بھ الرجل من الحرام أو یتوصل بهھ 
لی الحلال من الحیل فھو حسن: وإنما یکرہ ذلك ان یحتال في حصق 
الرجل حتی یبطلھ أو في باطل حتی یموهھ.. فما کان علی ھذا ال۔سبیل 
فھو مکروہ؛ وما کان علی السبیل الذي قلنا أُولاً فلا بس بھ'۔ 

بعد ھذا التوضیح والتصریح لا یسع أحدا من أصحاب العدل 
والإنصاف ان ینکر وجھة نظر الحنفیة في ھذا الصددء ومن المعلوم ان 
الفقھاء الحنفیة بکرھون الحیل في العبادات عامةء مثلا إذا وجبت الزکاۃ 
علی شخص کان لھ دین علی واحد ممن یستحقون الزکاة وھو یتماطل 
فيی قضاء الدینء فقد یسع ھذا الشخص أن یدفع إليه زکاتھ ثم بستوفيی 


'- الِإُشباہ والنظائثر ص: ٤٦٦۔‏ 
ات اھر 8۹:821 
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منه دینھ فیما دفع إليه من ماله زکاۃء کذا إن اضطر إلی صرف الزکاۃ 
في تکفین الموتی یعطیھا ورٹتھ وصرفوھها في تکفینھء ومن أُراد بنساء 
المسجد بمال الزکاۃ یعطي الزکاة فقراء الحيء فیبنون لأأنفسھم مسجدا 
فيه وللاحتیاط یقول لھم ھذہ صدقة عليکم'ء فتأمل في ھن ہ الأمثلة 
والصور من الحیل ھل رأیت فیھا عاطفة لتحریم الحلال والاعراض عن 
الفرائض والواجبات؟ وإن الحیل التي تروی عن الإمام أبي حنیفة في 
مسائل الطلاق وغیرھا والتيی هي تدل علی ذکائھ المدھش المحیرء کل 
ذلك کان من ھذا النوعء وقد استحسنھ نقاد الحیل کالإمام ابن تیمیة. 

إن الحافظ ابن القیم الذي یعتبر ناقدا شدیدا للحیلةء والذي کتب فیھا 
في کتابه 'إعلام الموقعین' بغایة من الشرح والبسطہ جعل الحیل علی 
ثلاثة أُنواع: حیلة علی دفع الظلم والمکر حتی لا یقعء وحیلة علی رفعه 
بعد وقوعه وحیلة علی مقابلتھ بمثله حیث لا بمکن رفعےء ثے قسال: 
فالنوعان الأولان جائزانء وفي الثالث تفصیل فلا یمکن القول بجسوازہ 
علی الإطلاق ولا بالمنع عنه علی الإطلاق"۔ 

أما الاحتیال لإسقاط حق الشفعة والتخلص من وجوب الزکاۃ الذي 
نسب جوازہ إلی الإمام أبي یوسف والذي کرھھ الإمام محمد بن الحسن 
أُشد الکراهة ففيه أمران: الأول: مشایخنا اُخذوا بقول محمد رحمه اللہ. 


والثانی: نظرا إلی ورع الإمام أبي یوسف وزھدہ لا یخلو عزو ھذا 


'- ابوحنیفة ص: .٦۲٤‏ 
" - إعلام الموقعین٤/٢٦.‏ 
" - الِأُشباہ والنظائثر ص: ۷٤١٦۔‏ 
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الرأي إليه من شك وریب. 

فالحاصل أن الحیل کانت تستخدم لمقاصد صحیحةء وفقاً لطبیعمةۃ 
الدین من 'الیسر' و'رفع الحرج'ء وکان ذکاء الفقھاء الأحناف وفطانتھم 
فيی ھذا الفصل حقیقة لا تنکر۔ 


مزایا الفقھ الحنفي في اُصول الفقه: 

ما هي المزایا والخصائص للفقه الحنفي في أُصول الفقه؟ قبل أُن 
نلقي الضوء علی ھذا السؤالء یجب أن نصرح بآن أُصول الحنفیة لیست 
هي مرویة عن الإمام أبي حنیفة وأصحابه مباشرة بل إنما وضعھا من 
جاءوا بعدھم من الفقھاء بناءاً علی آراٹھم فھي عبنیة علی الاستقرَاء 
ھذا ما ذکرہ المحدث الکبیر شاہ ولي اللہ الدھلوي في بحوثھ المختلفےء 
فقال: عندي ان المسألة القائلة بأن الخاص بین ولا یلحقه البیسانء وأن 
الزیادۃ نسخء وأن العام قطعي کالخاص: وأن لا ترجیح بکثرۃ الرواۃ 
وأنہ لا یجب العمل بحدیث غیر الفقھاء.... وأمثال ذلك أصول مخرجة 
علی کلام الأئمة وأنھا لا تصح بھا روایة عن أَبي حنیفة وصاحبيه'۔ 
مراعاۃ المدارج للمصادر الشرعیة: 

إن مراعاۃ مراتب الاُدلة المختلفة ومدارجھاء والاتزان والاعتدال 


فیھا ھما من المزایا البارزۃ للفقه الحنفيی؛ فقد احتل کاب اللہ الکریم 
المرتبة الاولی في المصادرء لذلك لما کان الحدیث النبوي یوجب تلاوۃ 


الفاتحة في الصلاة والقرآن بقول: اذا قرئ القسرآن فاسممعوا لےە 
"- حجا ال البالغة١/١٦٦۔.‏ 
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وأنصنوا؟' فأعطی الحنفیة النص بین مکانتیھماء وأوجبوا تلاوۃ الفاتحة 
فی الصلاة - منفرداً کان أو إماماً- ولکنھم إذا کانوا مقتدین قالوا: قراءۃة 
الإمام قراءة لە أُصالة وقراءۃ لھم نیابة کما روي في حدیث جابر: 'فإن 
قراءۃ الإمام له قراءۃ''. کذلك مسألة النیة فی الوضوءء فقد ثبت تأکی-د 
النیة بالسنةء وإن القرآن لم بقل شیئاً بصددھا مع بیان أُرکان الوضوء 
بالتفصیلء فقام الحنفیة بالعمل علیھما حیث أنھم قرروا تلك الأفعال التي 
زوا الا /ُرکانا ارک سر اعت افواسنةلجتاا سارک 
ثبت التأمین بالأحادیث النبویة سرأ وجھرأً علی ال۔سواءء ولکن آداب 
المسألة والدعاء التی علْمھا القرآن تؤکد علی ان تکون فے کیفیتھسا 
خشوع وتضرع وخفیڈء فذھب الحنفیة إلی أنه بقول 'آمین' سرٗا وفقا 
للتوجیه القرآنيء ویؤول الجھر بأن النبيی کی- عمل بے في أوائل 
الإسلام أُو لتعلیم الناس؛ فیجوز الجھر أیضاً لکي لا یلزم إنکار أحدھما۔ 


الاعتناء الزائد بالنصوص: 
ومن میزاتھم الأخری في أُصول الفقه العنایة البالغة بالذنصوص 

الشرعیةء وکان أُصحاب الرأي یرجحون القیاس علی خبر الواحد ولعل 

عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عنھما کان یمیل إليه وحینما ذکر أبو 

ھریرة رضي اللہ عنه الوضوء مما مست النار رد عليه ابن ع(4اس 

'- الأعراف:۳۷۔. 

- الموطاً للًمام محمدہ تعلیق: تقی الدین الندويی١‏ /٤۱۹ء‏ برقم: ۱۱۷۔ 

- حیث قال تعالی: !ادعوا ربکم تضرعاً وخفیة إنے لا یحب المعت-ین4 


.)٤٥٥:فارعألا(‎ 





رضي اللہ عنھما بالقیاس؛ وقال: لو توضاأت بماء نحوہ وكذلك لما 
بلغتھ روایة 'من حمل الجنازۃ فلیتوضا' قال ابن عباس: أیلزمنا الوضوء 
بحمل عیدان پابسة. 

وإن الإمام أبا حنیفة قدم خبر الواحد علی القیاس - وإن کان هو 
من أصحاب الرأي - قال ابن الھمام: إٰذا تعارض خبر الواحد والقساس 
بحیث لا یمکن بینھما جمعء قدم الخبر مطلقاً عند الکٹٹرء ممھم ابو 
حنیفةء والشافعيء وأحمد'۔ 

ولأولویة مرتبة القرآن الکریم فی الاستدلال بھ لم بجسز الحنفیةۃ 
تخصیص عموم القرآن ولا تقیید إطلاقه بخبر الواحدہ ولھذا أض-افوا 
للحدیث قسما بین الخبر المتواتر وخبر الواحدہ وسموہ 'بالخبر المشھور' 
وھي الروایة التيی کانت في القرن الأول من أخبار الآحادء ولکنھا نالت 
قبولاً عاماً بعدہہ فأُجاز الحنفیة بھا التخصیص والتقیید في القرآنء ھکذا 
نال عدد کبیر من أخبار الآحاد قبولاً وتلقیاً مع معانیھا الظاھرة. 

والحدیث المرسل أَي الحدیث الذي رواہ التابعيی عن النبيی صلی 
اللہ عليه وسلم بلا واسطة الصحابي؛ لم یقبله الإمام السشافعيء وقبلاه 
الامام ابو حنیفة مع بعض الشروط والتفاصیل؛ وھکذا عمل الحنفیة بعدد 
کبیر من الروایات بقبول المرسل مع بعض الشروط تجنباً من أن تنسال 
روایة الضعفاء والمردودین منزلة القبول والاعتبار مطلقا۔ 

ویبدو أن الحنفیة بناء علی أن العبادات لا دخل فیھسا للقب۔اس 
والرأي عندھم وأن الأصل فیھا المنعء قبلوا روایات ضعیفة في بعض 


- التقریر والتحبیر ۲ 
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المواضع من العباداتء وکون القمقھة فی الصلاة ناقضة للوضوء من 
اُوضح أمثلة ذلك. 
والحقیقة ان الإمام ابا حنیفة الذي رماہ حاسدوہ بالقیاس والرأي قد 
کان یقلل من استخدام القیاس بالنسبة للفقھاء الآخرینء حتی إِنه اعتبر 
آثار الصحابة دلیلاً وحجةء وقد قال في بیان منھج اجتھادہ: 
'إنما أعمل أولاً بکتاب اش ٹم بسنة رسول اللہ ڈےم 
بأقضیة أبي بکر وعمر وعثمان رضي اللہ عنھمء ثم 
بأأقضیة بقیة الصحابةء ثم أأقیس بعد ذلك إذا اختلفوا''۔ 
وقال أٛیضأً عما اختلف الصحابة رضي اللہ عنھم فیه: 
'وما جاءنا عن أُصحابه تخیرنا وما جاء عن غیرھم فھم 
رجال ونحن رجال'۔" 
والواقع أن وجھة نظر الفقھاء الأأحناف ھےي أن آراء الصحابة 
رضي اللہ عنھم إذا کانت في المسائل التي لا مجسال فیھسا للقی.۔اس 
والاجتھاد تعتبر بمثابة اُحادیث الرسول ک- لأنه من اللازم ان یکونوا 
قد اختاروا ھذا الرأي بالسماع من الرسول س٣ل‏ أو برؤیتھم لهء ولسذا 
فزراا شا آر سنا الال ایس مت لا رابابیٰة رفا اسٹر 
أیام' علی ساس آراء انس بن مالكء وعثمان بن أَبي العاص رضي اللہ 
علاار سا لا نیقی کل فان اھ و لاقه آ کاز سیل نے 
تبتنيی علی فتاوی عمر؛ وعليء وابن مسعود رضي اللہ عنھم. 


'- المیزان الکبری ۷۳/۱۔. 
- المرجع السابق ۷۱/۱۔ 


۸۷ 





الاستفادۃ من الدرایة في نقد الروایة: 

لا شك ان الإمام أبا حنیفة هو الذي بدأً الاستفادۃ من الدرایة في 
نقد الروایة واتخذ لھا طریقینء أولھما: إنه نظر فسي مسنن الروایة 
ومعانیھا من حیث مطابقتھا لطبیعة الشریعة العامة أو عدم المطابقة لھا 
شان ا کن سراف لیا 1تیا کار نا ماس ئا تھا اتا از اے 
والثانی: إنھ نظر في راويه اتصافه بالتأھل لفھم معاني الا احفیتا 
صحیحاً وتوصلھ إلی المراد النبوي أو عدمه؟ فإِنھ أحیاناً یکون الراوي 
معتبراً وثقة ولکن الأمر لسوء فھمه یبلغ إلی ما لا یلیقه أو آنه یسری 
التعارض بین الروایتین بحیث لا یمکن الجمع بینھما بالتأویل والتوجیه 
فیقدم الروایة التيی رواھا أکثر الرواۃ الفقھاء. 

ولھذا الخصوص کانت لالِمام أبي حنیفة وقصة معروفا-لدی 
الأوساط العلمیةء وهي ان الإمام أبا حنیفة لقيه الإمام الأوزاعي في دار 
الحناطین بمكة المکرمةء وسأله الإمام الأوزاعي: لم لا ترفعون أیدیکم 
قبل الرکوع وبعدہ في الصلاة؟ فقال أبو حنیفة: لم یصح ثبوتھء فأجاب 
الأوزاعي قائلا: حدثني الزھري عن سالم عن أبیه عبد اللہ بن عصر 
رضي اللہ عنھما عن النبيی ک٣ل-‏ أنه کان یرفع یديه؛ فقال الإمام ابو 
حنیفة: حدثني حماد عن إبراھیم عن علقمة والئسود عن عبںد اللہ بسن 
مسعود رضي اللہ عنه عن النبيی کل أنه کان یرفع یديه في التحریمة 
للصلاۃ' فقطء فرجح الأوزاعي روایتھ لعلو سندہ لما بینھ وبین رسول 
''- روی ھذہ القصة السرخسی؛ والبابرتي (المبسوط؛ کتاب الصلوةء باب کیفیےة 

دخول في الصلاۃ ١/١٤۱ء‏ العنایة شرح الھدایة: کتاب الصلاۃ باب صفة 

الصلاة ۱۳/۲). 
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اللہ کے ثلاث وسائط فقطء وھم کلھم نجوم لامعة في سماء الحسدیث 
والروایة ولکن الإمام أبا حنیفة رجح روایتے لان حمصاد أفقه من 
الزهريء وإپراھیم أفقه من سالم ولو لا فضل الصحبة لکان علقمة عندہ 
أفقه من ابن عمر رضي اللہ عنهء وأما عبد اللہ بن مسعود فھو هو'۔ 

مع ذلك ھناك أمر یستدعي الإیضاح وھي أن أصول الإمام اي 
حنیفة هھذہ لم یصنعھا هو من عند نفسهء وإنما نجد نظیرھا في القرن 
الأولء قرن الصحابة رضي اللہ عنھمء فإن أمیر المؤمنین عمصر بن 
الخطاب رضي اللہ عنه رد روایة فاطمة بنت قیس بنفقة المطلقة بتطلیقة 
بائنةء وقال: "لا نترك کتاب ربنا ولا سنة نبینا لقول امسرأة لا ندري 
حفظت أم نسیت''۔ کما ری أن أبا بکر وعمر رضي اللہ عنھما تسارۃ 
یأخذان روایة البعض من الصحابة الفقھاء منفردأء وتارۃ یترکان روایة 
البعض منھم إذا لم تکن مؤیدة من الآخرہ فھذا هو المنھاج الذي نھجه 
الامام أبوحنیفة في استنباطه. 

ومن أأصل أَبي حنیفة ھذا استفاد الفقھاء والمحدثون الآخرون أیضاأً 
منھء فقد روي عن عبد اللہ بن عباس بسند صحیح أنه قال: رد النبي 
ابنتھ زینب علی أبي العاص بن الربیع بعد ست سٰین بالنکاح 
الأول ولم یحدث نکاحاء وقد کان أبو العاص في ذلك الزمان مشرکا 
کأنہ کل- أبقی النکاح الول مع شرك الزوجء وبالعکس من ذلك روي 
عن عبد اللہ بن عمرو: 'أن النبيی کے ج- رد ابنتھ علی أبي العاص بن 


'- حجا ال البالغة١/٢۲۲۔‏ 
" - فتح القدیر .۲١٢/٤‏ 
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الربیع بمھر جدید ونکاح جدید'ء قال أبوعیسی (بشأن الروایة الثانیة) ھذا 
حدیث في إسنادہ مقالء والعمل علی ھذا الحدیث عند أھل العلے - 
من الأئمة الأربعة والفقھاء الآخرین - (إلی أن قال) حدیث ابن عب۔اس 
أُجود إسنادا والعمل علی حدیث عمرو بن شعیب''۔ 

فھنا استخدم الفقھاء والمحدثون الآخرون - أَیضاً - الدرایة فی رد 


الروایة وقبولھا وفق منھج الإمام أبي حنیفة رحمھ اللہ تعالی. 


الإجماع: 

قرر الأأحناف فی فصل الإجماع عدیداً من القواعد والضوابط 
یسھل بھا وقوع الإجماع ویتزاید عدد الأحکام الإجماعیة إلی حدء ومنھا 
أنه إذا لم یسھل الاطلاع علی آراء المجتھدین بال_سراحة قسال فیه 
الأحناف: إذا أظھر بعض المجتھدین آراءھم في مسألة وسکت البِ۔اقون 
منھم علیھاء فكأنھم أجمعوا علیھا عملاء ویکون ھذا السکوت منھم تحقیقاً 
لانعقاد الإاجماعء رغم ذلك کان ھذا الإجماع السکوتي دون الاجماع 
الصریحء وکان في درجة خبر الواحدہ کذا قال البزدوي'ء ومنھسا اُنه 
ینعقد فيی بعض الصور نوع من الإجماع مع الاختلاف فیھاء فإذا کان 
في مسألة قولان أو أقوال للفقھاء من قبلء یعتبر الاتفاق علیھا نوعاً من 
الإجماع مع الاختلافء حتی لا یقبل في المسألة قول مسا عدا الآراء 


'"- الترمذي ۲۱۷/۱ مع العرف الشذيء باب ما جاء في الزوجین المشرکین 


وت ر: کشف الأسرار ۲. 





والاقوال الموجوَدھ', 
رقنا بر سا ا فا رذنام لد الال ااتصافیۃ 


القیاس والفقه الحنفيی: 

لا عجب ولا غرابة في العنایة البالغة التی توجد في الفقھ الحنفی 
بالقیاس؛ وذلك من أَجل ثلاثة أمور أولھا: کما قدمنا أنھم کانوا في 
مواجھة شدیدۂ للمسائل الجذیدة والقضایا الحدیثة والحوادث المتنوعة 
ولم یکن لھم من القیاس بد لحلھا ومعالجتھاء والثاني: إٰنھ قد تیسر للفقه 
الحنفيی رجال آفذاذ من الأذکیاء ما لم یتیسر للمذاهھب الفقھیة الأخض ری 
علی الغالب؛ والثالث: من أُجل ظھور الفرق الباطلة المختلفة وفتذةے 
وضع الأحادیث في مدینة الکوفة کان لا بد لھم من الحزم والاحتیاط في 
قبول الحدیثء فلم یکن لھم ملجأً في ھذا الوضع الا إلی القیاس ولأجل 
ذلك کان إیراھیم النخعي یقول: قال الصحابي أو التابعي أولی من أن 
یقول قال رسول اللہ ک٣‏ - خشیة الکذب عليه'۔ 

ولکن الحنفیة یستحقون المدح والامتنان علی قیاسہم ھلذاء لان 
قیاسھم لم یکن تبعاً لھواھمء وإنما وسعوا بالقیاس نطاق العمل علی 
النصوص؛ وکانست وجھتة نظ 9رھم أن النصوص نوعان: الأول: 
النصوص التعبدیةء والمقصود منھا الطاعة والقیام بالعمل علیھا بہدون 
إدرك کنھھاء وأن مصالحھا وعللھا خارجة عن إطار إدراك الإنکسان: 


'"- ر: تیسیر التحریر .٥٥٢/٢‏ 


'- کشف الأسرار ۱۸۰/۲. 


۹۷٦ 





ولا مجال فیھا للقیاسء وکانت أکثر أحکام العبادات من ھذا الضوعء 
والثانيی: الأحکام المعلولة وإن عللھا واضحة في النصوص۱: ولو لم تکن 
العلل مبنیة فیھا لکان للعقل الإنساني أُن بدرك أُسبابھا وعللھا۔ 

اد اَحاعية یکن آن اس ماکان عالطا للصھروض وت 
اتباعاً للرأي المحض:؛ وإإنما استخدمه الحنفیة لتوسیع أحکام الذ وص 
إلی ما لا نص فيه من المسائل. 

وبعد إمعان النظر في أحکامھم القیاسیة والاجتھادیة یبدو کوضح 
النھار أنھم استخدموا القیاس للاحتیاط دون الإباحیةء مثال ذلك ما یعلےم 
من الحدیث ئل جامع فی رَمضان خاثنا ظڑد الکفكارةء فاألحق 
الحنفیة الأکل والشرب عمدا بالجماع في حکم لزوم الکفسارۃء وأوجب 
القرآن علی الرجل المعذور الذي لا یطیق الصیام فدیة طعام مسکین؛ 
فقاس عليه الحنفیون حکم الشخص الذي کانت عليه فوائت کثیسرۃ من 
الصلوات ولا یقدر علی قضاتھا۔ ولما کان القرآن صرح بن الوطي 
بحرم علی الواطي والموطوءۃ القرابات من الأصول والفروع وکان 
المساس بالشھوۃ سبباً مفضیاأً إلی الوطي؛ فقرر الحنفیسون ان دواعي 
الوطي نکون کالمساس بالشھوۃ في حکم الوطي في تحقیحق حرمة 
المصاھرةہ فلنتامل أنھم ھل سلکوا في ھذہ الملسائل القیاسیة م سك 
الاحتیاط والورع أُم سلکوا مسلك اتباع الھوی والإباحة؟ 


الاستحسان: 


ان ااوکسان جھ الف کی نو :اش الکائرےے٤‏ 


۹۲ 


للاجتھادء والمقصود اللأصلي منھ مراعاة أحوال الناس في الأحکام 
یقول الإمام السرخسي: "'الاستحسان طلب السهھولة في الأحکام في ما 
یبتلي فيه الخاص والعامء وقیل: الأخذ بالسعة وابتغاء الدعةء وقیسل: 
الأخذ بالسماحةء وابتغاء ما فيه الراحةء وحاصل ھهذہ العبارات أنھ ترك 
العسر للیسر وھو أُصل في الدین'۔ 

قال اللہ تعالی: ٹإیرید اللہ بکم الیسر ولا پرید بکم العسرہ' وقال 
سيل-: "ان ھذا الدین یسر''۔ 

وإن کتبنا الفقھیة حافلة بعدد کبیر من المسائل الاستحسانیةء وذلك 
کلھ متضمن دفع مشقة من المشاقء فإذا وقعت في البئر نجاسة فالأصل 
العام الذي أفادتھ الشریعة للتطھیر یقتضي أن لا یکفي نزح المصاء من 
البئر تطھیراً لھا فحسبء بل أُن تغسل بالماء جدرانھا وأُرضھا ك ذك؛ 
ولکن العمل بھذا الأصل في مسآألة تطھیر البئر تسبب مشقة شدیدة 
وحرجا کبیراء فمن اجل ذلك اعتبر الفقھاء نزح ماء البئر کافیاً لتطھیرها 
استحساناً ودفعاً للحرج والمشقة. 

وإنني أُری ان أکبر السر وراء کثرۃ استخدام الاستحسان عذند 
الأحناف هو ان مناط الأحکام عندھم کان علی العلة لا عذی الحكمة: 
وربما تؤدي مراعاة العلة في مسألة ما إلی ما یعارض المصلحة العامة 
للشریعة الإسلامیةء فعندئذ یستعمل الاستحسان لاستثناء ھذہ السسآًلة 


'- المبسوط۱۰/١٤٤٢٥.‏ 
- البقرۃة: ۱۸۵۔ 
"- النسائي؛ رقم الحدیث:۹١۸٦.‏ 


۹۲۳ 





وجعلھا موافقة للمصلحة العامة والحکمة؛ مثال ذلےك ان الاس فقراضش 
وتبادل الدین یجوز في الاشیاء المثلیة یعني فیما لا یکون التفاوت بین 
لد ارتا تٹھتا متا شاف افاففافرل اد عنم انتا 
الأشیاء التی نتفاوت أفرادھا تفاوتاً فاحشاً فلا یجوز الاستقراض فیھساء 
فھذہ العلة تقتضي ان لا یجوز الاستقراض في الأخباز ولکن المصلحة 
الْعَاَة للشریعة الإسلامیة تئزز آن الا یکون آي حکم من 'الأحکام باعف 
للحرج والمشقةء فمراعاۃ لھذہ المصلحة العامة أفتی الفقھاء المتػشأخرون 
بجواز الاستقراض في الخبز علی قول محمد بن الحسن الشیبانيی رحمهھ 
اللہ تعالی'۔ 


"- الھدایة ۷۰/۳ باب الرباء طبع دیوبندہ الھند۔ 


۹٤ 





الفصل الثالث: 


مختارات النوازل وعمل التحقیق عليه: 


یشتمل ھذا الفصل علی أربعة مباحث: 


المبحث الأول: 
المبحث الثانيی: 
المبح الثالث: 
المبحث الرابع: 


التعریف بمؤلف الکتاب۔ 

التعریف بالکتاب وبیان أھمیتھ. 

عمل التحقیق علی الکتاب۔ 

دور مجمع الفقه الإسلامي في مجال الفقے بشبه 
القارۃ الھندیة 


المبحث الأول: 
التعریف بموؤلف الکتاب 


هو شیخ الإسلام الإمام الھمام علي بن أأبي بکر بن عبد الجلیسل 
الفرغاني المرغیناني؛ وکنیتھ أبو الحسنء ولقبه برھان الدین؛ ینتهسي 
نسبه إلی أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه-. إٰنه ولد في الثامن من 
شھر رجب سنة ٥٥٣ھ‏ عقیب صلاة العصر یوم الاثنین' الموافق سنة 
٥ظ‏ وتوفي لیلة الثلاثاء الرابع عشر من ذي الحجة سنة ٥۹٣ھ‏ _ 


المطابق ۱۱۹۷م بسمرقند۔ 


طلب علمه4: 

تلقی العلوم الإسلامیة النیرۃ من المشایخ العظامء وتفقهھ أولاً عنی 
والدہ ثم علی الشیخ الإمام بھاء الدین علي بن محمد بن إسماعیل 
الإسبیجابي المتوفی بسمرقند سنة خمس وثٹلاثین وخمس مائةء ٹم تفقه 
علی الأئمة المشھورینء منھم: 

مفتي الثقلین نجم الدینء أبو حفص عمر النسفيء وابنھ أبو اللیثء 
أحمذ ین غمن اللسفی:وآخڈ العلم ضا غن الضنذر الشھیڈ سام الین 
عمر بن عبد العزیز بن عمر بن مازہ وضیاء الدین محمد بن الحسین 
البندینجي تلمیذ صاحب 'التحفة' علاء الدین السمرقندي وعمرو عثمان 


وفي روایة أنه ولد سنة ٥2۱ھ‏ (ر: کشف الظنون ۲۲۷/۱). 


۹۹٦ 





بن علي البیکندي تلمیذ شمس الأئمة السرخسي,ء وقوام الدین أحمد بسن 
عبد الرشید البخاري والد صاحب ''خلاصة الفتاوی'"ء وقرأاً کتاب سےخن 
الترمذي علی شیخ الإسلام ضیاء الدین أبي محمد صاعد بن أُسعد۔ 


ثناء العلماء عليه: 

کان إماماء محدثاء مفسراء متقناء متعبداء بارعا في العلومء فقيي ےا 
اُصولیأء له الید الطولی في الفقه والخلاف فأقر له بالفضل والتقدم أھل 
عصرہہ کالإمام فخر الدین قاضیخانء والإمام زین الدین العش]ابيء 
والكَيثی اعت 'اضحظ ا الاکفر'سعضوھ وع اعسدامت اکید وٹ حظ 
العزیزء وصاحب 'الفتاوی الظھیریة' ظھیر الدین محمد بن أحمد 
البخاري وغیرھم. 

قال الإمام الذھبي: کان من أوعیة العلم. 

وقال القرشي صاحب ''الجواھر المضیثئ": وفاق شیوخھ وأقرانھ. 

وقال العلامة عبد الحي اللکنوي: صاحب الھدایة کان إماماء فقیھاء 
حافظاء محدثاء مفسرأاء جامعاً للعلومء ضابطاً للفنون متقناً محققاء نظاراً 
مدققاء زاھداً ورعاأء بارعاً فاضلاً ماھرأء أصولیأء ادیباً شاعرأء لم نکر 
العیون مثله في العلم والادب؛ء ول الید الباسطة في الخلاف والباع الممتد 

وقال الزرکشی: کان حافظاء "و" مھ سا من المجتھدین. 

وقال عمر رضا کحالة: فقيه مرضيء محصدث خافظ مفسر: 


مشارك في أنواع من العلوم. 


۹۷ 


مکانتھ في الفقهھ الحنفي: 

إن له مکانة مرموقة سامیة في الفقه الحنفيء وله رتبة عالیة في 
زمرۃ الفقھاء الأأحنافء ذکرہ ابن کمال باشا في طبقة أصحاب الترجیحء 
مت کعالعھ رات گا مگفر ات ال ا سای ات وا نے 
بالفضل والتفوق علی أقرانهء فقال العلامة عبد الحي اللکنوي: شأنهھ لیس 
أقل من قاضیخانء ولھ في نقد الدلائل واستخراج المسائل بشأن أي شأن 
فھو أحق بالاجتھاد في المذھب؛ وعدہ من المجتھدین في المذھب لی 
العقل السلیم أقرب۔ 


تلامیذہ المبرزون: 

وتفقه عليه جم غفیرء منھم: أولادہ الأمجاد شیخ الإسلام جسلال 
الدین محمد ونظام الدین عمرء وشیخ الإسلام عماد الدین بن أبي بکر 
بن صاحب الھدایةء ومنھم: شمس الأئمة الکردري؛ وجلال الدین محمود 


بن الحسن الأستروشنی؛ وبرھهان الإسلام الزرنوجي۔ 


ماثرہ العلمیة: 

إنھ مات ورحل من الدنیا الفانیة إلی الدار الباقیةء لکنه لا یسزال 
حیأ بمآثرہ العلمیة القیمةء بما ترك خلفه کتبا ذات قیمة بالغة یروّي غلَة 
المتعطشین إلی العلمء وفي الواقع هي منة عظیمة علی الأمة الإسلامیة 
عامةء وعلی أتباع الفقه الحنفيی خاصةء وھي تذکار حي یمثل صاحيه 
للناس حیاء ولم یزل یجدد حیاتھ إلی أُن تقوم الساعة۔ 

فمن ماثرہ العلمیة الحیة: منتقی الفروعء ونشر المذاھبء ومناسك 


۹۰۸ 


الحجء وفرائض العثماني'ء ومختارات النوازلء ومختشارات الفتاوی؛ 
ومختارات مجموع النوازل'ء والتجنیس والمزیدہ وبدایة المبتدي في 
الفروعء وشرحھا الھدایةء وکفایة المنتھي۔ 

وأکتفی ھنا بإلقاء الضوء علی تعریف بعض الکتسب المذکورۃ 
أعلاہ نظراً إلی أھمیتھا وقیمتھا فی أوساط أھل العلم. 


التجنیس والمزید: 

اأوله: (الحمد للہ القدیم الحلیم..)ء ذکر فيه أُن الصدر الأجل حسام 
الدین أورد المسائل مهذبة في تصنیفء وذکر لھ الدلائل ورتب التب 
ودون المسائل؛ ولم یتیسر لھ الختامء فشرع في إتمامهھ وتحسین نظامه 
وأنزل ذکر ما ذکرہ من الأبواب إلی حروف مجردۃ عن الألقاب؛ 
فأشار بالنون إلی نوازل أَبي اللیثء وبالعین إلی عیون المسائل لاےء 
وبالواو إلی واقعات الناطفي؛ وبالتاء إلی فتاوی أَبي بکر بن الضضل؛ 
وبالسین إلی فتاوی أئمة سمرقندہ وبالزاي إلی الزوائد؛ وبآج لی 
اُجناس الناطفي؛ وبغر إلی غریب الروایة لأبي شجاعء وبنس پلی 
فتاوی النجم عمر النسفي وبشر إلی شرح الکتب المبسوطةء وبفت إلٰی 
الفتاوی الصغری للصدر الشھیدہ وبالمیم إلی المتفرقاتء قال: وھذا 
الکتاب لبیان ما استنبط المتأخرون ولم ینص عليه المتقدمون إلا ما یشھد 


- قال فیھا بعد الحمد: ھذا مجموع یلقب بالعثمانيء وقد رغب فیھا القاصي 
والداني إلخء ولھا شروحء منھا شرح الشیخ منھاج الدین إپراھیم بن سلیمان 
السرایيی. (کشف الظنون:٢/١٥۱۲)‏ 

- ثلاثة أسماء لکتاب واحد وھو 'مختارات النوازل' الذي بین أیدیکم۔ 


۹۹ 





(ما شذ) عنھم في الروایة'۔ 
بدایة المبتد ي: 

وھو مختصر جمع فيیه شیخ الإسلام برھان الٰدین المرغيی4اني 
مسائل مما في مختصر القدوريء والجامع الصغیر للاِمام محمد بسن 
الحسن وآختار ترتیب الجامع تبرکا ما اختار الامام معمد: مم شرخله 
بنفسه في ثمانین مجلدۃةء وسماہ 'کفایة المنتھی' ثم خشي ان لا یقسرأە 
الناس لأجل الإطناب؛ فلخصه وسماہ 'الھدایة" التی هي شرح مختصسر 
لطیف نافع واف بالغ في حسن التحریر والضبط والإإتقان. 


الھدایة: 

استغرق مؤلفھا فی تصنیف ھذا الکتاب ثلاث عشرة سنةء وکسان 
انا سے نت ففاانظر ہا عازن سے جصے اض 
أیضاء حتی خادمه الذي يأتی بطعامہ فکان بقول لە: خله ورحء فإذا 
راح کان بطعمه أحد الطلبة أو غیرھمہء فإذا أتی الخادم ووجد الإناء فارغاً 
یظن أنه أکله بنفسه'. فبسبب برکة زھدہ وورعھ تلقی الکتساب قب ولا 
واستحساناً بقبول عظیم في أوساط العلماءء قال صاحب الوقایة: 'کتساب 
فاخر لم تکتحل عین الزمان بثانيهء ومن لطائف أحواله أنهھ مے اشسمماله 
علی الدقائق وحسن الإیجاز في التحریر وقع سھلا علی کل طالب. 


"- کشف الظنون .٣۳٥٣-۳٥٥٣/١‏ 


- لکن ھذا الشرح لیس بموجود الن۔ 
راجع: مفتاح السعاد٢۲/‏ ٢٦۲۔‏ 





غخالقد کگھٹائ یڑ اناج حرظطکات افص متاذ ھا اتید ان تا 
عن المؤلفات الأخریء فلا بد من الاطلاع علیھا۔ 

منھا: إذا ذکر لفظ 'قال' في أول کل مسآألة فیراد أنھا من مسائل 
القدوري أو الجامع الصغیر أو کانت مذکورۃ في البدایة, 

ومنھا: أنه یذکر مسائل القدوري أولاء والجامع الصغیر في آضضر 
الأبواب وإن خالف في موضع ماء صرح بلفظ الجامع الصغیر۔ 

ومنھا: إٰذا قال "الحدیث محمول علی المعنی الفلاني' یرید بھ آنه 
حمله علی ھذا المعنی أئمة الحدیثء وإذا قال: نحمله یرید به أنه یپحمل 
هو علی ھذا المعنی. 

ومنھا: أنه یقول في الدلیل العقلي: 'لما بینا"' وفي الثابت بالکتاب: 
'لما تلونا'ء وفي الثابت بالسنة: 'لما روینا'۔ 

ومنھا: أُنه یعبر عن الدلیل العقلي بالفقه حیث یقول: والفقے فیه 
کذا۔ 

ومنھا: أأنه إذا قال: "'عن فلان' یرید بھ الروایة عذنےء وإذا قسال: 
''عند فلان" پرید أنه مذھبه۔ 

ومنھا: إذا أبدی رأيهء فیقول: 'قال العبد الضعیف عفي عنە'" 

ومنھا: أنه یجیب عن السوال المقدر ولا یصرح بالسؤالء وذکر 
'فإن قیل قلنا 'صریحاً فی ثلاثة مواضع فی المجلد الأخیر۔ 

ومنھا: عادتھ أنهھ یذکر کلام الإمامین من الدعوی والدلیلء ثم یذکر 
دعوی الإمام الأعظمء ویبسط دلیله بحیث یظھر الجواب من الدلیلء فإذا 


کان أسلوبه غیر ذلك فیفھم منه میله إلی ما ادعی الإمامان'۔ 
وبالنظر إلی قیمة الھدایة وأھمیتھا البالغة اعتنی بھا العلماء للغایة 
وقاموا بشرحھا والتعلیقات علیھا وتخریج أحادیٹھاء ببلغ عددھا إلی ست 
وأُربعین استقصاھا حاجي خلیفة صاحب کشف الظنون'. ومن شروحھا 
اك رر ا مه سنا 
الول: ‏ البنایة لشارح صحیح البخاري العلامة أبو محمد محمود بن 
أحمد العیني المتوفی سنة ۸۵۰ھ_. 
والثاني: العنایة للعلامة أکمل الدین البابرتي۔ 
والثالث: فتح القدیر للمحقق الإمام کمال الدین محمد بن عبد الواحد 
المعروف بابن الھمام الحنفي۔ 
کل واحد منھم لھ طریقة خاصة وأأسلوب ممتازء ویغلب عليه لون 
خاصء وفیما أُری في ضوء دراستي أن العیني رکز عنایتھ علی حسل 
العبارۃ المغلقة المعقدةء وتوضیح المجمل؛ والبابرتي یدور جھدہ حول 
تنقیح المسائل وتصحیح الأقوال؛ وأما المحقق ابن الھمام فھو فقيه نبيه 
خبیر بمذاھب الصحابة والمجتھدین الآخرینء بصیر بطبیعة الم ذھب 


'- راجع: سیر أعلام النبلاء ٢۲/٣٤۲۳ء‏ طبقات الحنفی_٢/٥٣-٦۲ء‏ الجےو اھر 
المضیئة للقرشي ۳۸۳/۱ الفوائد البھیة: ١١٤١-٤٤٢۱ء‏ طبقات الفقھساء ص: 
۸ء تاج التراجم لابن قطلوبغا ص: ۳۱ء إیضاح المکنون للبغضدادي۷/۲١ء‏ 
ھدیة العارفین ۷۰۲/۱ء الأعلام للزرکليی ۲٦٦/٤‏ کشف الظضون۲۲۷/۲ء 
۶۸ء ۳٣٥٥‏ ۹١٤١ء‏ ١٥۱۲ء‏ ١٥۱۲ء‏ ١٦٢٢٦۱ء‏ ٦٦٦۱ء‏ ۱۸۳۰ء ۱۹۵۳ء 
۲ء معجم المؤلفین ٥٤/۷‏ . 

- کشف الظنون٢/٣۳١٣-٢٠٢٠٥.‏ 
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الحنفيء ومحدث کبیر عمیق النظرء وکانت لھ الید الطولی في العذوم 
المختلفة التی جعلته أنموذجا للعدل فھذا الکتاب وحید ینال القاري من 
قعر بحرہ العلمي اللالي والجواھر۔ 

وأما تخریج أحادیث الھدایةء فقد خرج أَحادیثھا الشیخ محي الدین 
عبد القادر بن محمد القرشي المصري؛ وسماہ 'العنایة بمعرفة أحادیےث 
الھدای'ء والشیخ جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعي؛ وسماہ 'نصب 
الرایة لأحادیث الھدایء ولخصه الحافظ أحمد بن علےي بن حجر 
العسقلاني وسماہ 'الدرایة في منتخب أحادیث الھدایة'۔ 


المبحث الثانيی: 
مختارات النوازل 


ذکر العلماء لھذا الکتاب اسمین أحدھما: مختارات النوازلء وھو 
مذکور علی غلاف النسخ التی اتخذت أساساأً فی عملیة التحقیسق ھذہ 
الفھارسء ذکر ھذا الاب إسط4عماعیل باشا البغضدادي فسي ھدیة 
العارفین ۱٦٢ ٤/١‏ (طبع دار إحیاء التراث العربي بؿ٥4روت)ء‏ وھ ۸اجي 
(طبع دائرۃ المعارف العثمانیة بحیدر آباد)ء ولکن ذك مخثسر جدأاء 
وکتب في کشف الظنون: 'اُنھا أکثر من ثلاث مائة مجلد'ء والظاھر ان 
المتأخرین مثل الفتاوی الھندیةء والفتاوی التاتارخانیتةء وفتساوی ابسن 
عابدین الشامي؛ وذلك یدل علی المکانة التي یحتلھا الکتاب لدی ھسؤلاء 

ویيکفيی لأهھمیة ھذا الکتاب ان مؤلفه ھومؤلف کتاب 'الھدایے''" 
التي بقیت مقبولة ومرموقة في الوساط العلمیة منذ الزمنء وقد عني 
المؤلف في کتابھ "'الھدایة" بذکر الدلائل المنصوص علھھا والقیاسیة 


وبیان المسائلء لأجل ذلك نری الأحکام فيه قلیلة بالنسبة إلی مختارات 
النوازلء وأیضا عامة مسائل الھدایة هي من ظاھر الروایةء أما في 
مختارات النوازل فلم یھتم المؤلف بذکر الدلائل إِلا قلیلاً نادراء کما 
اع اکقت ااقیا نا انکنا سی کہ ئل جح اید انتا رانا المحدائل 
والجزئیات فھي أکثر من 'الھدای"۔ 

ویراد بالنوازل عامة القضایا الجدیدة الطارئةء رغم أنه یپوجسد 
في ھذا الکتاب أَیضاً کالکتب الأخری مسائل من کل نوع ولکن بعد 
دراسة الکتب المسماة بالنوازل یتضح أُن اجتھادات المشایخ وفقھساء 
المذاھب الذین جاءوا بعد المجتھد المطلق تعبر بالنوازلء فکان ھذا 
الکتاب مع ظاھر الروایة مجموعة لآراء واجتھادات المشایخ ال_ذین 
جاءوا بعدء ویبدو من اسم الکتاب ان المؤلف اهتم بذکر الآراء التي 
تقع عندہ بمنزلة "'القول المختار"ء فیشیر إلی الأقوال التي یفتی بھاء 
إلا إذا کان الخلاف بین الآراء فترجیح المؤلف لقول واحد هو أمر 
اجتھادي فلا یقطع النظر عن آراء المشایخ الآخرین أیضاً إذا کان 
لھم خلاف. 

ویری القارئ الکریم في بعض المسائل أُن رأي المؤلف یختضصف 
في ''الھدایة" عن رأیه في مختارات النوازل؛ ظیعلم أن ھذا لیس 
بتعارض۔ء کما أنه لیس بدلیل علی أن نسبة أحدھما إلی المؤلف غیر 
صحیح؛ بل هو عبارۃ عن تغیر الرأأي؛ فالمؤلف ال_ذي یکون محقق 
وباحثاً عن الحق یتغیر رأیه في بعض القضایا أثناء التحقیق رہما بتبین 


الدلائل آقوی من ذي قبل وأحیاناً بتغیر الزمان والظروف؛ وھذا ما 
ری وأثناء تحقیقي لھذا الکتاب بدا لي أن المؤلف ذکر في بعصحض 
المسائل أقوال أبي حنیفة رحمھ اللہ التيی هي أُقرب إلی ظاھر الحدیث 
من قوله المشھور. 


المبحث الثالث: 
عمل التحقیق علی الکتاب 


,١‏ لما اُردت الشروع في عمل التحقیق في ھذا الکتاب؛ فکانت عندي 
نسختان لھذا الکتاب ثم حصلت نسخة ثالثة لهء وھي کالتالي: 

ا نسخة مشتملة علی ۲٣٤٢٢‏ صفحة وفھرس الکتغاب علی 
ورقتینء تبدأً ھذہ النسخة من خطبة مختصرۃ ثم کتاب الطھارۃ 
وتنتھيی علی فصل في الحکایات بعد کتاب الجنایاتء ومکتوب 
علی الصفحة الأخیرۃ من الکتاب: تم الفراغ من کتابة ھذہ 
النسخة في یوم الأحد من شھر رجب سنة اضنین وعشرین 
وألف؛ خطھا واضح ولکنھا ملیئة بالاأخطاء. 

ب. ‏ نسخة ثانیة تشمل علی ۱۷۲ ورقةء وھي أیضا تبتدئ من 
کتاب الطھارۃ وتنتھيی علی فصل في الحکایسات خضط ھذہ 
النسخة غیر واضح: ولکن الخطاء فیھا أقل من النسخة 
الأولی. 
حصلت لي ھاتان النسختان من قسم المخطوطات الشرقیة 
بحیدر آباد الھندء الذي کان أُنشأہ النواب السابع میسر عثصان 
علي خان آخر حاکم دولة حیدر آبادء وبھذہ النسبة س4میت 
النسخة الُولی 'نسخة نظامیة" ورمزت لھا 'ن'ء والنسخة الثانیة 
'نسخة عثمانیة' ورمزت لھا 'ع' وفي کلتا النسختین ذکر 


الناسخ في البدایة ترجمة المؤلف نقلاً من الجواھر المضیئة. 
کما أُن النسخة الثالثة التی حصلت بعد تمام عمل التحقیحق 
والتعلیقء هي نسخة مکتبة 'عارف حکمت' من المدینة المنورة 
وھذہ أکثر النسخ الثلاث صحة وخطھا أکٹرھا وضوحاء وھی 
تشتمل علی ۲۱۸ ورقة واسم ناسخھا محمد بن عمرء وکتب 
في الأخیر: کان الفراغ من ھذہ النسخة المبارکة علی ید 
اأضعف العباد محمد بن عمر في الیوم السادس من ربیع الآخر 
لسنة ست وستین وأٗلف من ھجرۃ من لە العزو والشرف تم تم 
تم"ء سمیت ھذہ النسخة 'نسخة مدنیة" ورمزت لھا 'م'۔ 
المنھج الذي اتخذتهھ في عمل التحقیق وتصحیح متن الکتساب ھو 
أُننی عندما وجدت فرقاً فی العبارۃ أو الکلمة بین الفسخ الئلاث 
فخذت في المتن ما وجدتھ أُصح وأأوفقء وذکرت الفضروق في 
الھامشء أما إذا ما وجدت العبارۃ أو الکلمة صحیحة في أي من 
النسخ الثلاث فصححت المتن بالمراجعة إلی الکتب الفقھیة للفقھاء 
الا فَافَنترر ااخاعت) الگقاص ان لخاؤو نصص ة1 [(-صدة 
راجعت إلی قاضیخانء وعلاء الدین السمرقنديء وعسلاء الدین 
الکاسانيی؛ والحصکفيء والحلبي وغیرھم؛ وفي مثل ھذہ الأم.اکن 
ذکرت عملي في الھامش۔ 
فإننی ما اتخنت أي تسخة ساسا للمتنء بل جعلت فی المئئن مسا 
وجدتھ أُصح في النسخ الثلاثء وذکرت الفضروق فے الھسامش؛ 
ودفعني إلی اتخاذ ھذا المنھج ھو أُنني رأیت ان الناس عامة ینقلون 


المقتبسات من متن الکتاب بدون النظر إلی ما ذکر من الفرق في 
الھامش؛ فإذا اتخذت نسخة معینة أساساً للمتنء وکان فی العبارة 
اُخطاء ذکرت تصحیحاتھا في الھوامش؛ وأخذت تلك العبارة من 
المتن کمقتبس في کتاب آخر فالقارئ في ھذا الکتاب الآخر یظنھا 
صحیحة ولا یطلع علی الُخطاء کما یطلع علیھا من یطالع العبارۃ 
فی أصل الکتاب مع ملاحظة الھوامش؛ ولکن لو کانت العبارۃ في 
المتن صحیحة فلا یقع مثل ھذا الاشتباہ. 


عملي في التحقیق: 
٣‏ أما ما عملت في تحقیق الکتابء فھو ما یليی: 
ربما ذکر المؤلف أَقوالاً لکثیر من المشایخ ورجح فیھا أیضا 
إلا ان فیه بعض المسائل یوجد الخلاف في ترجیحے يسا 
فتکلمت علی مثل ھذہ المسائل في الھوامش واخترت للترجیح 
فیھا الطریقة التالیة: 
1١‏ الم افَة تک رَآمر 'الاضو ہن والاثان 
۲ المطابقة بأحوال الناس وضروریاتھم ومصالحھم. 
۳ الموافقة بالأصول والقواعد الفقھیة 
.٤‏ الموافقة بآراء الإمام أبي حنیفة وتلامذتھ والمتقدمین. 
ب. ‏ الحکم الذي ذکرہ المؤلف مطلقاً مع أن الفقھاء قیدوہ بشروط 
وقیود فأأوضحتھاء أو کان الأمر مبھما فبینتھ. 
ج. ‏ شرحت الألفاظ والمفردات الصعبة. 
دہ عامة المؤلفین حینما یذکرون آراء المذاهھب الفقھیة الأخری قد 
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یقع الخطاً في نسبة بعض الراء إإیھم وقد یذکرون الأقوال 
المرجوحة وغیر المفتی بھاء وربما یترکون ذکر الشروط 
والقیود التي نتعلق بتلك المسألة فبھذا السبب قد التقزمت 
بتحقیق آرائھم من مصادرهم الفقھیة. 

عنیت بتخریج الأحادیث الواردۃ في الکتابء فالأحادیث التَي 
وردت في الصحیحین وغیرھما أَیضأ اکتفیت فیھا بالإشارۃ إلی 
الصحیحین فقطء والأحادیث التيی وردت في غیر ال صحیحین 
من الموطاً للاٍمام مالكء وسنن أَبي داودء والنسائي وابن 
ماجھ والترمذي في جمیعھا أو بعضھاء وکذا هو موجود في 
الکتب الأخری أیضاأ فاکتفیت فیھا بالإشارۃ إلی ھذہ الکتب 
فقطَ الا ٹاذرا فلاکن مصادر آُخزی 

ذکرت تراجم الشخصیات الواردة في متن الکتاب۔ 

عنیت بمراجعة المسائل الواردة في ھذا الکتاب من التب 
المطبوعة الآأخری؛ لأنه لا یؤمن علی المخطوصضات من 
التحریف والتصحیف؛ إلا أُن مثل ھذہ المسائل لے توجے إلا 
قلیلة أآشرت إلیھا في الھوامش بأني لم أجدھا في کتب أخری۔ 
عناوین الأبواب والفصول هي من صنیع المؤلف؛ وما زدت 
علیھا شیئاً سوی أرقام الفقرات التی ذکرت مسلسلة قبل کل 
فقرۃ ولکن جعلت فھزساً مفصلا للمسائل والأحکام الواردة فی 
الکتاب وھو في آخر الکتاب؛ وذلك تسھیلا للقاریئ الکریم في 
التوصل بسھهولة إلی بغیتھ فی خضم مسائل الکتسابء وک ذلك 


ذکرت في ھذا الفھرس المفصل عناوین المسائل التيی جساءت 
في الھوامش وأشرت إلیھا بحرف 'ت' بین القوسینء وضعت 
کذلك فھرساً للأحادیث والآثار الواردۃ في الکتساب وفھرس( 
للأعلام التيی ترجمت لھا والفرق الواردۃ في الکتاب۔ 
ط. ‏ ولا بد من الإشارۃ عن الھوامش إلی أمرین: 
أُحدھما: أُني حینما ذکرت اسم الکتاب فقط في الھوامش فمعناہ 
اُن العبارۃ المذکورۃ ملخوذةۃ من تلك الکتبء وحینم(ا قلت: 
'انظر' أو "'ر' فمعناہ أُن الأُلفاظ مني وأما معانیھا فمأخوذة من 
تلك الکتبء والثاني: ان الکتب الستة التي استفدت منھ(ٌا في 
الھوامش وغیرھا هي کانت مطبوعة هندیةء وکذا 'رد المحتار' 
الذي استفدت منھ کان مطبوعا قدیماً طبع بولاقء إلا أنه قد 
استفدت فیھا من النسخ الأخری أیضاًء 
قسمت الکتاب في عمل التحقیق والتعلیق إلی أربعة أجزاء: الجزء 
الأول یتعلق بالعبادات (وھو ھذا الجزء)ء والشاني بتعق بالأحوال 
الشخصیةء والثالث بالمعاملاتء والرابع بالقضاء وغیرہہ فعلی الأجزاء 
الثلاثة الأخیرۃ قام بالتعلیق والتحقیق بعض إخواني في ال۔-دین والعلم 
وسوف نتم طباعتھا في أأقرب وقت بإذن اللہ تعالی. 


المبحث الرابع: 


دور مجمع الفقه الإسلامی 
فی مجال الفقه بشبه القارۃ الھندیة 


من المعلوم ان سلسلة النبوۃ انتھت بخاتم النبیین سیدنا محمد بن عبد 
اللہ الأمین - صلوات اللہ وسلامه عليه- ولکن التجدید في الدین والاجتھاد 
فیه یستمران ویتواصلان إلی یوم القیامةء والمراد من التجدی- أن اللہ 
یبعث في ھذہ الأمة العدول الذین یحملون ھذا الدین عن سلفھم وینفون 
عنه تحریف الغالین وانتحال المبطلین وتاأویل الجاھلین؛ فھذا حفظ الدین 
والذود عن شریعتھ الغراءء وقد قال النبی کج- عن ذك: "ان اللہ عز 
وجل یبعث لھذہ الأمة علی راس کل مائة سنة من بجدد لھا دینھا''۔ 

والفراد من الاجتیاد ت القضایا' المستجدۃ و المشگلات ‏ المغاضتزہ 
یطبق علیھا الحکم الشرعي بتعدیتھ من نظائرھا المنصوصةء وھو المنھج 
الذي أشار إليه سیدنا معاذ بن جبل رضي اللہ عنه في حدیثهھ التالي: 

اف رسول الف حولات تھا اھ آنبعثت اذا الی امن شال 
کیف تقضي إذا عرض ك قضاء؟ قال: أأقضي بکتاب اللہ قال: فإن لم 
تجد في کتاب اللہ؟ قال: فبسنة رسول اللہ قال: فإن لم تجد في سنة 
رسول اللہ ولا في کتاب الل؟ قال: أجتھد بر أیي ولا آلوء فضرب رسول 
اللہ کل - صدرہ فقال: الحمد للہ الذي وفق رسول رسول اللہ لما یبرضی 


- سنن أبي داودء کتاب الملاحم رقم الحدیث: ٦۲۹٤‏ 


1 





ا تک 

فالتجدید هو عبارۃ عن حفظ الدینء والاجتھاد هو تطبیق الکتساب 
والسنة علی قضایا کل عصرء والاجتھاد قد یکون فردیأء وھو الدرب 
الذي سلکھ عامة المجتھدین وقد یکون جماعیاً وشورائیاء وھو ما جساء 
فی حدیث علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه: 'قلت: یا رسسول اللہ! إن 
نزل بنا أمر لیس فيیه بیان أمر ولا نھي؛ فما تأمرنا؟ قسال: تسشاوروا 
الفقھاء والعابدین ولا تمضوا فيه رأي خاصة".' 

روی ھذہ الروایة الطبراني في المعجم الأوسط ووشق رواته 
العلامة الھیتمي وقال: ورجاله موثوقون من أُھل الصحیح'۔ 

اختار ھذا المنھج الجماعي سیدنا عمر بن الخطاب من الصحابة 
والإمام ابو حنیفة من المجتھدین بعدہہ وفي ھذا العصر المعاصر الذي 
انخفضت فیه الھممء وقل التقوی؛ وتشعبت العلوم والفض-ون؛ استحسن 
العلماء منھج الاجتھاد والتفکیر الجماعي في حل القضایا المعاصرة؛ 
وانطلاقاً من ھذہ الفکرۃ انشئت عدید من المجامع الفقھیة في الع الم 
الإسلامي التي تنفع المسلمین في مشکلاتھم وقضایاهم۔ 

ومما لا شك فيه أُن مشکلات الثأقلیات المسلمة تختلف من مشکلات 
وقضایا مسلمي البلاد الإسلامیةء فکانت الحاجة إلی دراسة مشکلات ھذہ 
الأقلیات مع مراعاۃ ظروفھاء وھذہ الحاجة تمثل سدادھا في صورة 
مجمع الفقه الإسلامي الھند الذي أُنشأہ الفقيه الھنديی فضیلة القاضي 


'- آبو داودء رقم الحدیث: .۳٥۹۷۲‏ 
سج مجمع البحرین ١/٥٢۲۲ء‏ رقم الحدیث: ١۱‏ 
02 مجمع الزوائد ص: ۸ء 


۲ 


۳ 


07 





مجاھد الإسلام القاسمی رحمہ اللہ فيی عصام ۱۹۸۹م وذلك لدراسة 
مشکلات المسلمین في ھذہ المجتمعات غیر الإسلامیةء ولڑعداد وتربیة 
النشء الجدید لمواصلة عملیة الاجتھاد والتحقیقء وقد استطاع المجمع 
حتی الأن عقد ٠١‏ ندوۃ فقھیة في مختلف مناطق البلاد'ء نوقشت فیھا 
أکثر من خمسین قضیة من قضایا عبادیة واقتصادیةء وسیاسیةء وطبیة 
وأصولیةء کما تم طبع أکثر من عشرین مجلداً للبحوث المقدمة في ھذہ 
الندواتء التي یشمل عدد صفحاتھا علی اٹني عشر ألف صفحةء وکذلك 
أُصدر المجمع إصداراتھ وکتبھ البالغ عددھا إلی أُربع وسبعین کتاباً في 
ثماني لغات العالم بالإضافة إلی اللغة العربیة واللغة الأردیتةء ویجسدر 
بالذکر من أعمال المجمع قیامه بترجمة أجزاء الموسوعة الفقھیة التَي 
اُصدرتھا وزارۃ الأوقاف بدولة الکویت؛ فقد تمت ترجمة لثلاثة وأربعین 
عوداوی ورام ارم عا اقیة لی 22 ارئرا سستاتة التشےع 
بترجمة قرارات مجمع الفقه الإسلامي الدولي بجدةء وقرارات اہچپے 
الفقھي الإسلامي بمكة المکرمة ا ات ات اھ مھا نت“ 
للبنك اللاذربوي. 

کان من أُمنیة مؤسس المجمع القاضي مجاھد الإسسلام القاسمي 
العمل علی تحقیق المخطوطات الفقھیة من قبل المجمع؛ وبھذا الشان 
کان فضیلتھ اختار ''مختارات النوازل'ء و'التجنیس والمزیسد' وبدأت 
'- واما الان (۲۰۱۳م) فقد تم عقد إحدی وعشرین ندوۃ فقھیة من قبل المجمع؛ 

وسوف تعقد الندوۃ الثانیة والعشرون۔ 


"- قد مر بنا ان مشروع الترجمة ھذہ قد تم إنجازہ بنجاحء والحمد للہ. 


نو 





عملیة تحقیق ھذین الکتابینء ولکن علمنا بعد أشھر ان التجنیس والمزید 
قد تم طبعه من إحدی مؤسسات باکستانء کأن اللہ تعالی قدر لھا السبق 
في ھذا المجالء وھو یفعل ما یشاء. اما مختارات النوازل؛ فھا قد تیسر 
للمجمع الان أن یقدم الجزء الُول منه بعد تمام التحقیق والتعلیق علیےء 
کنت أُکملت ھذا العمل علی مشورۃ ور أي فضیلة القاضي الفقیدء وکسان 
فضیلتھ شرفنا بمراجعتھ في حیاتهء ولکنھ لم یقدر له ان یراہ مطبوعاً في 
حیاتهء ونحن إذ نقدم الان للطباعة ندعو اللہ جل وعلا أن ینقبل خدماتھ 
العلمیة والدینیة ویجعل أعمال المجمع صدقة جاریة في میزان حسناتھ. 
الکلمة الأخیرۃ: 

فی ختام کلماتي أدعو اللہ تعالی أن یغفر لفضیلة مؤسسں المجمع 
ویرفع درجاتھ ویجعل ھذا المجمع الذي غرس نواتھ دوحة وارفة الظلال. 

وبھذہ المناسبة یسرني أن أشکر الإڑخوۃ الأعزۃ محمد ولي اللہ 
القاسمي (المقیم بدولة الکویت)ء ومحمد مصطفی الندوي (أستاذ المعھد 
العالي الإسلامي بحیدر آباد) علی ان الأول تفضل بتبیسیض المسودة 
والثاني تکرم بکتابة تراجم الأئمة الأربعة المتبوعین لعدم توفر الفرصة 
لي لکتابتھاء وتشملھا ھذہ المقدمةء وکذلك قام فضیلة الخ غلام مصطفی 
الندوي (أستاذ جامعة القرآن بحیدر آباد) بترجمة محاضرۃ لي ألقیتھسا 
باللغة الأردیة حول 'الفقه الحنفي میزاتھ وأولیاته' تتضمنھا ھذہ المقدمتةء 
وبستحق شکري وتقدیري الخ محمد فھیم أختر الندويی مسسؤول القسم 
العلمي بالمجمع والأخ أحمد نادر القاسمي من القسم العلمي بالمجمع علی 
ما قاما بھ من مقارنة متن المخطوط مع الضسخة المدنیتةء وتصحیح 


(٥ 


البروفاتء وتجھیز الکتاب نھائیا للطباعةق وأشکر الأخ محمد سیف اللہ 
الندوي الذي قام بتنضید الحروف علی الکمبیوتر باهتمام خاص۔ 

کما أتقدم بالشکر إلی رئیس المجمع فضیلة المفتيی محمد ظفیسر 
الدین المفتاحي (المفتي الأکبر بدار العلوم دیوبند)ء ونواب الرئیس للمجمع 
فضیلة الشیخ محمد برھان الدین السنبھلي (أأستاذ الحدیث والتفسیر بدار 
العلوم لندوۃ العلماء لکناؤ)ء وفضیلة الشیخ محمد بدر الم سن القاسسميء 
وفضیلة الشیخ المفتی أُشرف علي (رئیس جامعة دار العلوم سبیل الرشاد 
بنغلور)ء وسکرتیر الشؤون العلمیة للمجمع فضیلة الشیخ عتیسق أحمد 
البستوي (استاذ الفقه بدار العلوم لندوۃ العلماء لکناؤ)ء وسکرتیر الطندوات 
للمجمع فضیلة الشیخ عبید اللہ الأسعدي (رئیس قسم الحدیث بالجامعة 
العربیة باندہ)ء وغیرھم من اأأعضاء المجمع ال_ذین بفضلھم وجھسودھم 
یواصل المجمع سیرہ نحو التقدم ویبڈل عنایة خاصة بتجھیز ھذا العسل 
للطباعةء فندعو اللہ تعالی للجمیع الأجر الجزیل والقبول الحسن۔ 

وعملنا ھذا ما تم إلا بتوفیق من اللہ سبحانھ وتعالی ونصرتھ وعونھ؛ 
فله الحمد أولا وآخراء ون کان ورد فيه خطاأً فھو مني ومن الشیطان. 

'ربنا لا تؤاخذنا إِن نسینا أو أخطانا ربنا ولا تحمل علینا إاصراً 
کما حملتھ علی الذین من قبلنا ربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا بھ واعف 
عنا واغفر لنا وارحمنا انت مولانا فانصرنا علی القوم الکافرین' 


خالد سیف اللہ الرحماني 


غرہ محرم الحرام ۷ ٰھہ 


پت کئ ےئ بالقطرۃ دو 
یڑ مرکا اپ الع لیر 
لابا 1 ےچ دم الما 


ادص رب العالمزء الما نہ ونود سر یف 
سے سی یی ے۔ سے َ‫ سی ےکا ہے ع“ورھ 
الہ انا ری فو کا الا لن التب 


ا لاد قاع ]رک عق اعم] فضرم: اف حَفْمم ءا 


ائ یلزا رای فؤر ایز عوسی را رمع حرف عوق ا 
الوب ون س رآ ےئن9 کم سس ماب کوٹ ول 
لف یا للا مال ما تفاطل الا رانا 
وَاونا ره الا٤ٗروا‏ ليول والاوو زنازَطاً رظ ہو روہ ۲ 7 ٥ف‏ 
الرطری ےنتف ایا سس وا لت ال و 
ور روپ یم وکززو رازہ 
اھ یرہ وا اقب لوا نزو ولک اَل 
زنفْرِلمَاس بخندا ضھ رایایسف رعہاا یبال 
الم رن لو الع وال ما ناونعب مفریکف را لتضۃ 
وا وک وق مزب ول ا ا تو 





و دا ا“ نف الہ از رف ام کال لق رز زوناغو, 
7چ الے ھ۶ قواب] الا رائ۔ ۰ ' 7 َ‫ کی وف اپ 7 ...2 
امو رو رہ مر 
ا بت 2ے فارعا رک ہا ف١مال‏ وا نوہ مہم و لاخ 
دی لوف 
7رر مر یچ 
رتو 


صورۃ الصفحة الأولی للنسخة المدنیة (م) 


(۷ 


زا لعل ذاءَ و رد ہے عم 
ےب رر مو 
تر یدوم نال رو تو کے 
الے: ا دید کم کسی او ہوطرت' رك 
اَالمفٔٗ وشن ماد الزَوََفْْطا ِلإ٢ِمَعسْروعيلَوٗوَىَر‏ 
رر رک فک کوحدیم کر سہروا 
طی نوا ساسا یمن رر فک مھا 
لع عدمتما و0 شر مرا وا ندم ٗ وا عبت الی یئ 
2 یا لم و ولوقال امزمن ‏ فا رر خرامتلت بب ںوتما ان 
کت یف اہ ا لم یف0 ای کگ مد ولزیےنمتہ 
تر هلَڑُول لەٗ رخ ا پک الوعس بلو جا و وا وفع 
۱ اض رم 0-7 02 الوعّص ب اہ لی اش یلین نیو 
و تب تھے الاب ایال الاب 
کا یال لغ من ہزم صح الم کت یل سو 
اصحعف' ا ا یک جا لیو ا امارڈ 

2 برع از رہل کے مہ 

واللف جےکسری 

ساےہ والنہ 











صورۃ الصفحة الأخیرۃ للنسخة المدنیة (م) 


ہے ےس سن من جال 
1 ا ای دا لسن وانسلوّ واللاءغل ہو لا ا 
:و اہ دن کسا بے ا(طداق لاو نے : و لاف" 
پر ما مع او اع مت ةحص دج مرا اقم یلاگ 
1 اردفاا رن یما کر الدٹ رم ما ںا 
ما ہو کان ود ازج فو ١‏ ناناولائن ساسا یلتا: ا 
وش سوناالہناروعا 0را بس الاب دا دلاو ینان طام یلت 
انف مل امرکسی یں ا 
ارس چا کی اہ مدان مر رع اد عم ا نا ل داز رما .وہ 
جا لییٹروہ دا اداد رکا الہ ذماالردھ الات مافز را ا یز خنطرف 
تا یھ لد ال حایه اف بی سف چم )ا١‏ لان لام تا لم واںل ہولع ہد ٦‏ 
وا لان امب شرط علد إی ‏ وسف رہ الله ول ائرن , بر الٹرں‌ وا( ت( 
جیا رع الد یدن (ى سی سنا مج ال انه لا فالیدٹ شرلاویٰ :۸ 
رانا ےمم اب ۷اک یہ کر اکا سریلدےت مم ہر (احذت۔ٴ 
زحصسل للا لیاری ال مھا ری یز تقد عفر فعض رض 
انل یہ سال نطہراش اوہ ون وہ الم فان عرلمر اوصام تا ! ارمرا ث٠‏ 
٠‏ عاصاِ تو افامٔربوخیہ من الطاھرات بین الوصنو واإعنتا ک بہ وان اعلا 17 
ا اِلفة یف الطان' 'کالنًا نوارںہ دالماىوٹٍ او الو وب اذ ال کل 
اض من اوس ودای وکس لہ الاباولا الۂ سو 
ڑل ننسلا سرد یی و یا ا 
ا ا دی ال الا اری بے لوں ہب سم ون ره وان س4 
رت کل کے ہوا وہ اع و اطم 
سید انان وجرمہ ال نے للا یی وان ان دم 2 للع اٹ ادا 
ڈھے مسا لمة الال بلٹا د2ك : کلترسی مرا اللہ ان انمّھب اخ 
ٹن لال تجل نرجاردھت بن نات .انی بھ مالی بل :..ا: یما نه 













صورۃ الصفحة الأولی للنسخة العثمانیة (ع) 


ضصےًَُ0 
اتی ے : 
حلال نا حال مال النا ئ7 س وکا ابو ضیمہ ا زہں امنان چا رس ۴و 
مرڈی من عبد الله نک الما رک نہ اس ان قالس دادخلت اوه فقلت/ 
مو ا اپاس .ےہ ففالواادحنیفہ ربتەالہ تعل ت٢۷‏ ار/]النا سفتاٹٰ 
الحنة زع امدانا باوبا حیٰرعدات وھ الال تاطقرِاَت+ 7 
یں ل ضوتتان الطا لان و حسکلہ سا ہمنما انالموم انل 
للا بزالامطا راشا لم لہ وت ماف الانطا رض (دسھا انا مضرع کر 
اگیم تر اض بے الما اما انتا پل ملا یہ رنھا اذ اب لی 
السایم انتظصٰ صرم ضس احنا طا تَا سد ال میں اعت و- ا الومُو 
زس اما ت‌ کہا لبیل وفراش) طوًا للا مم۷اءتطص‌بہ 21 سا ات 
لی [ذ ئل سرںمامزع منصلوتہ (ت۸امعجب رر جب (ن قمٰ علونھل 
رمرلتبا لوا لوم وص کرا مھ راع و ام لے رمق اعت 
الیل انا نا فیصوت نا سیا وصلوت غرم وت لے ا حنمہ ان کان للا لت 
سد دھورا الام بسغا ذ ناج را خی رہز دن برای ۔ 
ضف امم لبرہ مالس لے صر بطب ال ا لم سرطل زا سس ا۷ 
برک الانتلای ۶ اف راخد* دفزاعل ما رما ا رامذز ری تراغ الام 
عزدہ بھول ا دص ا موحنیف رھدا دوش الاتّنا طٰاحنا انام ے 
مض اتا مرا الام لن ای بت ال ہی ند مود رک الاعام و 
پک نمررکا ان یھر با لافاصےےحح انالتراۃ لو جدصۂ ۶ی۸١‏ ت 
رم و کر اوک رع نس با نک عق حضرم رکراسالو(ات وم 
ایس یتو انتا دک مکزا طر جم وڑا سے اوح رھدا ضا 
لے رو با سر یہ یں یس ا 
نام اضنالکہ اط وا لہ اماضن الع موا لیت روب لاہ تا . 
فالایلاائت:. 0 ات المٰ(ق ان اممزدیھہ: پر ۹2( ہہ نرائ ی2 لان یھ 
بدا اپہودی مَربوحر ند اله شالے مکیف کب اھر ےا انم رک 
راب لاوق نیا الات نلاےوں اتردع مد انل ھرالں ول 


صورۃ الصفحة الأخیرۃ للنسخة العثمانیة (ع) 


سس موا گأ امہ 
ٹرسینبالمالیَ والم اي للع مالصلی والساع ادس ود امم مر بالہ 
+ یمسدالطیئ الطامری مم یکا بالطھانت ث الطارة قالغتعبارع۴ 
اانظانۃ وذالای عبات عذض زان حلف یم ةدعبفر دی 
۱ اظا5 زی وطٰارا کپ بیدا رو عتلطىت وفمار ارب فا 
و عری با اہین اتی ےا ۱دمیت ضز ڈلیاءئں رع 

ْ “۸1 وساستِدناناالظلیکاالہاں اہ نار ٣‏ ہطا ںیا 
یہ ربادالنیوہ الہ یرف امام ویر انامٹ مفدالاطلاق باتیتضہ 
یق اف کلم ناس وأذان۷؟ ےصق -هھطظل تک دشرم اتی 2 
اریہ انبلی نان میا سا اقاتالا ار لا 
اذا ال کا النوک وماالید ا 
حایس رحماائدان ادا٣:‏ قالع طالطی ‏ مل التلم ا 

کا اق ریخات داسوبت ضادد ولافرق بات اب ما تمعراەضی 
7 مناسو۔ سن بج ال لا فالیدت بنم لٹا فعمری شش 9٤۹۵٣‏ یجان 
لاس رط ہے اسکا لی رتطی یہہ یئم ٣۳۶۶۱‏ 5ار براقا 
لیا یع ا تس ال مال یتخب یت اذ مااطلی 
انمت یدام ال فا نے یڈ اکا مواں وس ابو مھا نی 
بز مناھنامت ے2 نات :اھ باعم مایا لفرے 





صورۃ الصفحة الأولی للنسخة النظامیة (ن) 


(٦ 


سستیظع 2ے ٹم عنر وعمتا۔! یتال ایحتمررجڑٹھ ترک 
او حتاظ لمتا لا 5 صعي عوعَامزہ عثٰ ھت الادی ار فک 
اما والکع سک سرچا لنکی آرک سال می ترح آ۵التراء جڑ* 
من و نان ایال ومسیەکرہ اوعنیەہ ہیا طکنہ تّعّی ومنو ٹکذا 
مسرام اما رتو ویش و 0 مُعبا و ٤‏ صا ١ھ‏ َیْہٴوکالا نوجقر 
الات یمنوہ لان النتن سم لٹا جع عم الغتز ہدتایع 
منعنرالبسلاس عالا تق کک ال دی فالے سوفجھس طا بے 
رحاس مْدَالا قل وهولاتعی 20 الیل الصفۃ فمما 
انائ ن2 اذہ وھ ویۃع(عمجم عیجہە٭لذد یں مالاضنے تس نا 
کپ اچھ جاڑا رک ند اہ کیا تا بد اڈ و وت متا 
- بت اشخلوتمجد سان کی و بر ال روح عتدا بی صرابده 
عت یرہ میا نے ہیں عداوھ حتاف یسا 
١ےا‏ لعقوے باعنسوج مہہامءَ ہیں ظا ( ایا طن اعدم لی وجھ_ 
الخ01 ولعذل وط اعندہ تن لمح حصدجا ےج الا رہائتھ 
کا ومھا امج الع طل رز رعئدہ لیخ ھا کڑاناس 
ابا عم ا١ن١لاسلا‏ الب نایم دہ دقال لصو اما تع 
الا سز وبا لٹ دشتا انا موی ى تا اتا ان لست رما 
اتعصب پ'- خد ےخحودت ارتا میک لی کی عرنا وانمتد کی شڈ 
لا زیڈ بل باخدعب دیعب وذجا فامح(فق سفمدھ قیتع 
وعندمالاہِ جوا اسراو ق یلمیف یع و نا ختق باعم نا 


انصوِٰ وا لے ماما ۰۱ اتاپ ینتا شرجی وواہاں سااجب عالہ سیت 


صورۃ الصفحة الأخیرۃ للنسخة النظامیة (ن) 


۸ہ 


الر الزر کل س, ران لن از 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


ال مر با تح تع اح ر ااقیبة لوزن 29ھ سا 
والسلام علی رسوله المصصطفی محمد واله وص حبہ' 
الطیبین الطاھرین أأجمعین. 


کتاب الطھارۃ 


-١‏ الطھارۃ في اللغة عبارۃ عن النظافةء وفيی الشریعة عبارةۃ عن 
تل اعظتاء مَكَََوكَة تَحَيَفْة معمتضة: 

٦‏ شی ُنواع: ظیار٤‏ الضغوی نزطیانة الکری' وھي: طھارۃ 
عن الحدثء وطھارۃ الثوب والبدنء وھي: طھارۃ عن الخبث۔ 


'- في (ن): 'وصحبہ' لیں بموجود. 


- ھکذا في النسخ الثلاثء ولعل الصواب: ''الطھارۃ الصغری والطھارۃ الکبری' 
وفي الکبیري: الطھارۃ الصغری هيی: الوضوءء والطھارۃ الکیصبری ھےي: 
الاغتسال (الکبیري ص:۱۳ء طبع دار الکتاب دیوبند). 


"َ"٥ 





باب ما یجوز بھ الوضوء وما لا یجوز 
فصل في المیاہ 


۳-- الماء علی نو عین: ماء مطلق؛ وماء مقیدء فالماء المطلق کماء 


البحارء وماء الأُنھارء وماء الأمطارء وماء البارء والعیون: والأودی 
فإنه طاھر وطھورء وما دامت صفة الإطلاق باقیة فیه یجوز بھ تطھیر' 
الأحداث والأنجاس. 


-٤‏ وإذا زالت صفة الإطلاق بنتقل حکم التطھیر إلی التیمم 


وحکي عن ابن عباس'ء وابن عمر' رضي اللہ عنھما أنھما قالا: 
الوضوء بماء البحر مکروہٴ۔ 


۹ے 


۲ 


٤ 


فی(ن:ع): 'تطھیرات'۔ 

عبد اللہ بن عباس ابن عم رسول اللہ كل- مولود شعب بني ھاشے قبسل 
لوہ رت ران مت رآ زیفر ا مغالہ اَی خوید آن سطی ساتا ہووت 
وقلباً عقولًء کان أعلم الناس بتاویل القرآنء مات بطائف سنة ثمان وستین؛ 
وکان عمرہ یومئذ إحدی وسبعین (الإصابة فی تمییز الصحابة٢/٣٣-٣۳).‏ 
عبد اللہ بن 0" الخطاب رضي اللہ عنھماء الصحابي الزاھدء امھ زینب 
بنت مظعون آسلم مع آبیه قبل بلوغه وھاجر قبل أبيهء شود الخندق وما 
بعدھا من المشاهھد مع رسول اللہ کے وکان شدید الاتباع في آثار رسول 
ارلوعوات زی گی ای ارکھائوکئ ہس الک السا اھر الخ اتیتھ 
الذین ھم أکثر الصحابة روایسةء توفي بمكة سنة ۷۳ھ۔۔ (المعرفة 
والتاریخ۹/۱٤۲ء‏ الإصابة۳۳۸/۲) 

حکاہ ابن قدامة عن عبد اللہ بن عمرء وعبد اللہ بن عمروء قالا: التیمم اُعجب 
إلینا منھء وحکاہ الماوردي عن سعید بن المسیب (المغني ۱/ )۲٢‏ وجعله ابن 


ہہ 





۵- ولما الماء المقید' کماء الفواکھ وماء الوردء والمائعات کالخل 


: ا کس 3 ".×9 و 71 و 
واللبن یجوز تطھیر الانجاس بھ عند أبي حنیفة ء وابي یوسف رحمھما 


رشد 'خلافاً شاذا' (بدایة المجتھد١/‏ ۲۳)ء ما نسبة ھذا الخلاف إلی عب. اللہ 
بن عباس فما وجدتء بل روي عنهھ رضي اللہ عنھه ما یثبت عکسہء فإنه لما 
مل اس متا کس جا اه افیت زفالہ نو ظہور ساوہ رالھل 
میتته (ر: السنن الکبری للبیھقي ۱/ .)٤‏ 

[حقیقة الماء المطلق والمقید] 


''- قد ذکر المؤلف أَحکام الماء المطلقء والمقید وما ذکر تعریفھما الاصطلاحي 


۲ 


اعضاداً بلشوزت وقال نید الختی:' الماء المطلق ما پسی :فی امرف ساء 
من غیر احتیاج إلی تقیید في تعریف ذاتھ'ء و'الماء المقید ما احتیج في 
تعریف ذاته إلی قید زائد علی لفظ الماء کماء الأشجار" (غنیة المستملي ۸٦‏ 
ط الھند)ء أما الإضافة في ماء السماءء وماء العیون وغیرھما فإنھا للتعریف 
لا للتقییدء والفرق بین الإضافتین أنه یصح إِطلاق الماء علی الأول دون 
الثانی؛ إذ لا یصح أن یقال لماء الورد: ھذا ماء من غیر قید الورد بخسلاف 


ماء البئر (ر: مراقي الفلاح مع الطحطاوي ص .)۱٣۳‏ 


آبو حنیفة نعمان بن ثابت بن زوطء لإمسام معسروف: وأقسدم الأثم الأربعة 


المجتھدینء ولد سنة ۸۰ من الھجرة وتوفي سنة ١٥٥ھ‏ تشرف ہبزیارة بمض 
الصحابة وصحب کبار التابعینء اس اجتھاداً جماعیأً ودون الفقهھ مے أصحابه 
وله مؤلفات ذکرھا ابن الندیم فی فھرستھ (الفھرست لابن الندیم/۸٢٦)۔‏ 

هو یعقوب بن إبراھیم بن حبیب أُبو یوسف؛ کان صاحب حدیث وحافظاء 
سمع هشام بن عروةء وأبا إسحاق الشیبانيء وعطاء بن ال_كسائب وطبقتھم؛ 
وعنه محمد بن الحسن الفقيهء وأحمد بن حنبلء لزم أبا حنیفةء وولي قضاء 
بغداد فلم یزل بھا حتی مات سنة ۱۸۳ھ إنه أول من وضع الکتب علی 
مذھب أبي حنیفةء وأملی المسائل ونشرھاء له الأمالي والنوادرء قال یحیی 
بن معین: لیس في أُصحاب الرأي اکٹر عدیثاً ولا لک من انی پرست 
(الفوائد البھیة/٢۲۲ء‏ تاج التر اجم/۳۱۷). 


(۱۱۷ 





اللہ لن المائع قالعء والطھوریة بعلة القلع والإزالة إلا أن الصب شرط 
عند أبي یوسف رحمہ اللہ ولا فرق بین الثوب والبدن عند أبي حنیفة 
وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أنه لا یجوز في البدن بغیر الماء وعند 
محمد وزفرٴء والشافعي' رحمھم اللہ لا یجوز بھ تطھیر الأنجاس کما 
لا یجوز بھ تطھیر الأحداث. 


'- ہو الإمام محمد بن الحسن الشیبانیء المجتھد المحدث الفقيهء ول بواسط 
ونشاً بالکوفةء وطلب الحدیث وسمع عن سععرء ومالكء والأوزاعىي؛ 
والثوريء وصحب الإمام أبا حنیفة وأخذ الفقه عنهء وکان أعلم الناس بکتاب 
اللہ ماھرا في الفقھ والنحو والحساب؛ لهھ تصانیف کثیرۃ مٹھسا: المبصسسوط 
والجامع الصغیرء والجامع الکبیسرء والسیر الکبیسرء واگکسیر ال-حسغیرء 
والزیاداتء وھذہ الکتب تسمی بظاھر الروایة والأصولء توفي سنة ۱۸۷ھے 
وقیل: سنة ۱۸۹ہ ہے (الجو اھر المضیئة۳/١۱۲ء‏ تاج التر اجم/۲۲۸). 

"- هو زفر بن الھذیل بن القیس البصريء کان إماما ثفة ورعا فقیھا کثیر العلم 
وجامع العلم والعبادةء قوي الحفظ والضبطہ کان من أصحاب الحدیث ثم 
غلب عليه الرأيء قال ابن معین: شثقة مأمون مولدہ سنة عشرۃ بعد المائق 
ووفاتھ فيی شعبان سنة ثمان وخمسین ومائة من الھجرۃ. (الفوائد البھیة في 
تراجم الحنفیة/۱۳۲ طبع شرکة دار الأرقم). 

- ہو آبو عبد اللہ محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن ش4افع الھاشمي 
القفرشی؛ أحد الأئمة الأربعة ولد بغزۃ فلسطین سنة ١٥٠ھ‏ روی عصن 
محمد بن عليء وأبي أسامةء وابن عیینةء ومالكء وابن علیةء وعنھ ابنه ابو 
عثمان محمدہ والإمام أحمد بن حنبلء وأبو ثورء وأبو عبید القاسمء والمزني 
وخلق کثیرء مات في آخر رجب سنة ٢٠٣ھ‏ وله تصانیف کثیرۃء مٹھسا: 
الأم في الفقهھء والرسالة في أُصول الفقهء وھو من أذکیاء العالمء قضی آخضر 
حیاته في مصر (تذکرۃ الحفاظ۳۲۹/۱ء الأعلام٦/٦۲).‏ 


م۸‌ًًَ" 





فصل في الماء الجاري 


-٦‏ الماء الجاري یجوز بھ الاغتسالء والوضوء منهء ولا یتنجس 
بوقوع النجاسة فيه ما لم یظھر آٹرھا فيه بلون أو طعم أو رائحة. 

۷ فإِن غیّر أحد أوصافه کالزعفرانء والصابونء والکافور' 
وغیرہ من الطاھرات یجوز التوضي والاغتسال بھ. 

۸- وإن أغلي الماء' بما یقصد بھ المبالغة في النظافة کالاشنانء 
والسدر'ء والصابون یجوز التوضي بھ إذا لم یغلب علی الماء؛ لان 
الغرض المطلوب من الوضوء التنظیفء وقد یحصل بھذہ الأشیاء؛ 
ولأن النبيی صلی اللہ عليه وسلم أمر بغلي الماء في غسل المیت بھذہ 
الأشیاء” 


- 'والکافور' لا یوجد في (م)۔ 

'الماء' ساقط من (ن؛ع). 

- وفي (ن): ''الصدر' وھو خطأ. 

- 'من الوضوء' ساقط من(ن). 

- عن آأم عطیة الأنصاریة رضي اللہ عنھا قالت: دخل علینا رسسول اللہ سییف- 
حین توفیت ابنتھ ققال: أغسلنھا ثلاثاً أو خمساً أو أکثر من ذلك ان رأیتن ذلك 
بماء وسدرہ واجعلن في الآخرۃ کافورا الخ؛ رواہ البخاري في باب فسل 
المیت بالماء والسدر( البخاري١/‏ ۷١٦۱ء‏ ومسلم ۱/ ٣۰ء‏ وأبےو داود في' 
باب کیف غسل المیت"١/‏ ٤٤٦ء‏ والنسائي في''بساب غسل المیست بالمساء 
اھ 77 10و لح متا بات نا ناو ضل افکااس ف×ھ 
واللفظ للبخاري). 





۹- ولو سد الماء الجاري من أعلاہ بجوز التوضي ہما بجري 
في' النھر۔ 

۰- الماء الجاري بحیث لو رفع' ینقطع لا خیر فيه وإن لم 
ینقطع فلا باُس بە'ٴء والماء الجاري مالا یتکرر استعماله وقیل: ما 
یذھب بتبنة۔ 

-١‏ نھر جار فيه ماء ضعیف لا تستبین فيه الحرکة فتوضأً بھ 
إن کان وجھھ إلٰی مورد الماء یجوزء وإن کان وجھھ إلٰی سیل الماء 
یجوز أأیضأً إذا ذھبت غسالته الأولی" بالماءء ویمکٹ بین کل غرفتین 
مقدار ما یغلب علی ظنھ أنه ذھب ما وقع فيه من الماء المستعمل'۔ 

۲- نھر جار وقعت فيه نجاسة یجوز التوضي بھ ما لم تغلب 
علی أحد أوصافهء ون کان یجري کل الماء علی النجاسة أو أکثرہ 


'- وفي النسخ الثلاث: 'فيه" والصواب ما کتبناہ. 

"- وفي (م) لو دفع' محل 'لو رفع'۔ 

- لعل المصنف یمیل إلي ھذا القولء والصحیح عدم التنجس حتی بتغیر أحد 
اوصافهء قال في المنیة: ''قال بعضھم: ان کان بحیث إن رفع ینحسر ما تحتھ 
وینقطع الجریان فلیس بجار حکماء وإن کان بخلافه فھو جار" وعلق علی> 
الحلبيی 'والأول أُشھرء والثانی أظھرء وحکمھ عدم التنجس بالنجاسة مسا لےم 
یظھر أٹرھا فيه من لون أو طعم أو ریح إلا أن باشرھا کالمتصل بالجیفة" 
(الکبیري ۹۱ء ط الھند)۔ 

- رجحھ صاحب الخلاصة (ر: خلاصة الفتاوی ۱/ ۹ء ط الھند). 

٭- في (م): 'الأُول' مکان' الأولی'۔ 


فیه روایتان کما قاله صاحب الخلاصتء( المصدر السابق). 


”رہ 





فالماء تحتھ نجسء وإن کان یجري أقله علیھا فالماء تحتھ طاھر الا إذا 
تغیر أحد اُوصافه. 

۳- حوض صغیر یدخل الماء من جانب ویخرج من جانب 
یجوز التوضي في أَثنائه إذا کان أربعة أذرع'ء وإن کان أقل منه لا 
یجوز الوضوء فیه إلا فی موضع جریان الماء والأأصح أن التقدیر غیر 
لازمء والاعتماد علی ظنھ ان الماء المستعمل قد خرج منهٴء یجوز' 
التوضي منھ. 

-٤‏ وکذا العین إذا کان سبع في سبمٴّ لا یجوز التوضي فیه إِلا 
عند مخرج الماء'۔ 

-٥‏ لا باُس بالوضوء ہبماء السیلء وإن کان الطین مختلطاء إذا 
کان رقة الماء غالبا وإِلا فلا۔ 

۹ الِمَاء الجاری یظھر بعه بَِعَضا ابتداء وانٹھاء پغلات 


۱ 


- قال في الخانیة:"' أربع فی أربع" (الخانیة علی ھامش الھندیة .)٤/١‏ 

- في (ن): 'فید'۔ 

- في (ن): قد یجوز'۔ 

- في (ن): 'إذا کان سبع لا یجوز الخ'۔ 

- وفي المنیة: 'خمس في خمس' (منیة المصلي مع الغنیة ۹۸ ط الھند)۔ 

" - قال قاضي خان في مسألة الحوض:' الاأصح أن التقضدیر غیسر لازم؛ نما 
الاعتماد علی ما ذکرنا في المعنی؛ فینظر فيه إن کان ما وقع فيه من المساء 
المستعمل یخرج من ساعتھ ولا یستقر فیه یجوز التوضےي منے وإلا فلا" 
(الخانیة علي هامش الھندیة ۱/ .)٤‏ 


۲ 
۳ 


٤ 


٣ 





رظن و الما ال اکة' 

۷- إذا لم یکن في النھر إِلا ماء المطر الجاري من السكك' فلا 
بس به الوضوء. 

۸ ماء المطر یجري من" المیزاب إِذا کانت النجاسة عند المیزاب 
فالماء نجسء وإن کانت علی السطم: قیل: لن کان في جانب أُو جانبین 
فالماء طاھرء وإن کان أکثر منه بأن تغیر طعمه أو لونھ او ریحھ فالماء 
نجس وإن زالت النجاسة بجریان الماء فما بعدہ من الماء طاھر. 

۹- المطر وماء الثلج یجري في الطریق وفیه نجاسة مفتتة 
بحیث لا یری لونھا ولا أُٹرھا یجوز التوضیئ منھ. 

۰ الجنب إذا قام في المطر الشدید بعد ما تمضمض واستنشق 
حتی ابتل أعضاؤہ ینوب عن الغسل؛ وھو روایة عن أَبي یوسف رحمهھ 
اللہ و في ظاھر الروایة لابد من إِسالة الماء کما في الوضوء. 

-١‏ والأصح أن البول في الماء الجاري مکروہہ ولھذا سماہ أبو 
حنیفة رحمھ اللہ جاھلاً فقال: جاھل بال في الماء الجاري؛ وآخر توضاً 


بھ في أسفلهٴ یجورز وضوؤہ ما لم یتغیر اُحد أُوصافه. 


"- في (م): 'الدایم' محل' الراکد'ء وھذا تعلیل للفرق بین الماء الجساري وماء 
الحوض الصغیر ۔ 

- وفي (ن): ''الشکل' وھو خطأ. 

"- في (ن:ع): 'عن '۔ 


“- وفي النسخ الثلاث: 'اأسفل' مکان: 'في أسفله" والصواب ما کتبناہ من فتساوی 
النوازل ص٥۱ء‏ طبع دار الایمان. 


("٣۲ 





فصل في الحوض 


۲- یجوز التوضيء والاغتسال في الحوض الکبیر قال عامة 


المشایخ رحمھم اللہ: هو عشر في عشر ' بذراع الکرباس؛ وقیل: الذراع 
اُربعة وعشرون اإصبعاء وعليه الفتویٴء وذکر في شرح الطحاوي: 


۱ 


۲ 


لیس في (ن): 'في عشر'۔ 

القول بعشر في عشر هو لأبي سلیمان الجوزجاني اختشارہ المتنخرون عامة 
للتسھیل علی الناسء والتحقیق آنه مفوض إلی رأي المبتلی بھء أي إن غلب علی 
ظنهھ وصول النجاسة من جانب إلی جانب یشآنجس الماء وإلا جسازء رجحه 
الکرخي؛ وحکاہ ابن نجیم عن الحاکم الصدر الشھیدء والاسبیجابيء وأبي الضل 
الکرمانيیء وصاحب معراج الدرایة والأکٹرین (البحر الرائق ۱/ ۱۷۰). 

اختلف المشائخ في الذراع علی أربعة أقوال: أولھا أُن المراد ذراع الکرباس؛ 
وقدزہ ستث قیضاتء أي أریعة وعشرون اضیعاءَ کما قالة المضئف ھناء وَنَة 
قال في الھدایة (ر: الھدایة مع الفتح۸۰/۱)ء ثانیھحا: ذراع القضضشات سبع 
قبضات لیس فوق کل قبضة اصبع قائمةء نقله ابن الھمام عن الولےو الجي 
(المصدر نفسه)ء ورجحھ الحصکفیي (الدر المختار علی هامش الرد١/‏ ١٤۱)ء‏ 
ثالٹھا: المختار ذراع المساحةء وھو سبع قبضات فوق کل قبضة اإپصبع 
قائمة قال بھ القاضي خان (الخانیة علی هامش الھندیة ٥/)ء‏ رابعھا: ما 
في المحیط والکافی: أنه یعتبر فيی کل مکان وزمان ذراعھمء وقال في النھر: 
هو الأنسب (رد المحتار ۱/ ١٤۱)ء‏ وردہ الحلبي بأن المتقصود من ھذا 
التقدیر حصول غلبة الظن بعدم خلوص النجاسةء وذلك لا یختلف ب_۔اختلاف 
الأزمنة والأمکنة (غنیة المستملی/۹۰). 


(3'۳ 





قیل: لن کان عمقه بحال لو رفع الماء منه لا ینحسرہ أي لا 
الطرف الآخرء وکذا إذا استنجی فيهء أو غسل الثوب النجس فیه لا 
پینجس الطرف الآخر۔ 

-٣‏ وما دون العشر فھو الماء الراکد یجوز التوضي منه ولا 

]کر سن الکو فا ای کو اھ تا رٹا یک رع 

والتحريك المعتبر في الحوض تحريك المغتسل عند أبي یوسف 
رحمھ اللہ وعند محمد رحمہھ اللہ تحريك المتوضيء. 

-٥‏ الوضوء في نقب الحوض المنجمد یجوز إذا کان الماء 
متجافیاً عن الجمد فھو کالحوض المسقف؛ والماء في نقب الحوض ان 
کان الجَمعد متضلا بالماءم فھو کَالمَاءَ فی الطٹث لا یجوز التوضی فید 


- نقل الحلبي ھذا القدر عن الملتقط وقال: وھو الأصح؛ وقال ابن الھمسام: 
المختار ستة وأربعونء والأکثرون قڈروھها بثمانیة وأربصین (ر: الکبیسري 
ص: ۹)ء ھذا ما روي في المدورء أما إذا کان مطولاء فقال فی صاحب 
السراجیة: إذا کان لھ طول و لیس لهھ عرض وو بحال لو جمع أُو قدر 
یصیر عشراً في عشر لا بأُس بالوضوء منھ تیسیراً علی السلمین ولا 
یتنجس بوقوع النجاسة فيه (السراجیة ص: )٤‏ أُقول : فیه نظر؛ لأن نشنجس 
الماء یبتنيی علی وصول الأثرء ولا یخفی ان الماء وإن کان له طول کبیسر 
یصل أثر النجاسة من جانب إلی آخر إِن کان عرضه قلیلاء فسلا بد من 
العرض بحیث یمنع وصول أثر النجاسة من طرف إلی آخرء واللہ أعلم. 


رہ 





لا عند الضرورۃ'۔ 

-٦‏ رجل توضأً فيی حوض فوقع غسالته فيه ثم رفع الماء من 
ذلك الموضع قبل التحريك لا یجوز عند أبي یوسف رحمہھ اللہ؛ لان 
التحريك عندہ شرطٴء وعن محمد رحمه اللہ رجل اغتسل في حوض 
یجوز لآخر ان بغتسل في ھذا الموضع إِذا لم یکن عليه نجاسة حقیقیة. 

۷- حوض صغیر تنجس ماؤہ فیدخل الماء من جانب ویخرج 
من جانب؛ قال الفقيه أبو جعفر' رحمہ اللہ: یطھر؛ لأنه بمنزلة الماء 
الجاريأٴء ویعتبر الخروج منھ حالة الدخول وقیلٴ: لا یطھر حتی 
یخرج منھ ثلاث مرات مثل ما کان فيه. 


۸ حوضین صغیرین یخرج الماء من أحدھماء ویدخل في 


ےت آلي کو فی سکم الناہ اقایل فیکون ستسلا بترضی کیھ علی ھا ارآ یت> 
(ر: غنیة المستمليی ص: ۷ ط الھندء ورد المحتار ۱/ .)٠۰‏ 

- قال مشایخ بخاری بجوازہ وعليه الفتوی( غنیة المستملی/٦۹)ء‏ ولا فرق بین 
النجاسة المرثیة وغیر المرئیة علی الأصح: وبسط الکلام فيه ابن عاب۔دین(ر: 
رد المحتار /١‏ ۱۲۸). 

- ہو أبو جعفر الھندوانيء وھو محمد بن عبد اللہ بن محمد بن عمرہء أبو جعفر 
الفقیه البلخي الھندواني؛ تفقه علی أبي بکر الاأعمش عن أبي بکر الإ‌سکاف 
عن محمد بن سلمة عن أبي سلیمان عن محمد عن أبي حنیفةء ومن تلامذته: 
الفقيه أیو اللیث نصر بن محمدہ وکان ملقباً فی عصرہ بے' أبےي حنیفة 
الصغیر " توفيی فيی سنة ٢۲ھ‏ ۔۔ ببخاریء (الفوائد البھیة/۱۷۹). 

- اختارہ الصدر الشھید وآخرونء ( خلاصا الفتاویى ٥/١‏ ط لکناؤ). 

- ھذا قول أبي بکر بن سعید الأعمش (ر:غنیة المستملی/۹۹). 


"ظ٥‎ 





الآخر فتوضأً رجل في خلاله جاز؛ لأنه ماء جار۔ 

وکذا فيی الحوض الصغیر یدخل الماء فيه یجوز التوضي منه ما 
یش الا سیئر رلایھو اقاء ستملا التی تخل نیہ آلا ری 
أنه لو شق منھ فخرج منھ الماء یجوز التوضي في الذي یخرج۔ 

۹۔ حوض اغلاہ غشر فی غشر وآسفلھ نون إخ کان :ممئلتاً 
یجوز التوضي والاغتسال فيه وإن کان ناقصأ یجوز منه ولا یجوز 

۰ إذا وقعت في الحوض نجاسة غیر مرئثیة کالبول جاز 
الوضوء من ذلك الموضع علی قول مشایخ بلخء وعلی قول مشایخ 
العراق لا یجوزء هي والمرئیة سواء. 

-١‏ حوض کبیر منتن' یجوز التوضي فیه إذا لم یعلم وقوع 
النجاسةء لن التغیر قد یکون من طول المکث. 

۲- حوض کبیر وقعت فيه نجاسة ثم نقص ماؤہ واجتمع وبقي 
أقل من عشر في عشر فالماء طاھر یجوز الوضوء منه؛ وإن تنجس ثم 
غار ماؤہ و یبس ثم دخل الماء الأصح أنه لا ینجس؛ وإن وقع في الماء 
القلیل نجاسة ثم انبسط ذلك الماء فصار عشراً في عشر فالماء نجس؛ 
فالمعتبر فیه وقت وقوع النجاسةء ولا فرق بین أن ترد النجاسة فیهھ علی 


''- هکذا في (م)ء ویوضحھہ ما في التاتارخانیة (١/٦۱۷)ء‏ طبع کراتشیي): إذا کان 
اأعلاہ عشرا في عشرء وأسفله أقل من ذلك وھو مملؤ یجسوز التوضي به 
والاغتسال فيهء وإن نقص الماء حتی صار سبعا في سبع لا یجوز التوضي فیه. 
- کذا فی التاتارخانیة ۱۸۰/۱ء ط: کراتشي وفي (م): 'متین' وھو خطاً الناسخ۔ 


اہ 





لْمَاء آو ' الماء پر ظریا 

-٣‏ الغدیر العظیم إذا یبس في الصیف فراثت الدواب فيه ثم 
دخل الماء وامتلاء ینظر ان کانت النجاسة في موضع دخول الماء فالماء 
تھے ارات گا مروس کرت التاہ ظطافر کل الاجا راغ فی 
موضع فصار عشرا في عشر ثم تعدی إلی موضع النجاسة فالماء 
طاھرء وکذلك إذا بقيی في الحوض ماء قلیل فوقعت النجاسة ثم دخل 
الماء وامتلاً فالحکم ما ذکرنا۔ 

٤‏ ولو کان عرض الماء ذراعین وھو طویل وطوله مع 
العرض صار عشرأ في عشر' فھو بمنزلة الحوض الکبیر وھو قول 
أبي القاسم الصفار'ء وقال عامة العلماء: لا یجوز التوضي فيهء حتیٴ 
لو بال إنسان فيه یتنجس؛ و کذا لو کان له طول وعمق ولا عرض'۔ 


'- في (ن): 'و' محل 'أو'۔ 

تتھ ہت وٹ 

- في (ن): 'صفور' وھو خطأء وھو أحمد بن عصمة أبو القاسم الصفار من 
مشایخ بلخء أخذ عن بصیر بن یحیی عن محمد بن سماعة عن أَبي یوسصف؛ 
وتفقهھ علی أبي جعفر الھندوانيی ومن تلامذته: أبو حامد أحمد بن الحسین 
المروزي؛ توفی سنة ٣٣۳ھ‏ وقیل: ٣۳۲ھ‏ وهو ابن سبع وثمانین (ر: 
الطبقات السنیة۱/ ۳۹۳ء الجواھر ۱/ .)٦٠٢‏ 

- في (ن) ' حتی' ساقط۔ 

٭- لیس في (ن) و'۔ 

- في السراجیة: الماء إذا کان له طول ولیس له عرض وھو بحال لو جمع أو 

قدر یصیر عشراً في عشرہ لا باُس بالوضوء منھ تیسیراً علی المسلمین ولا 


۲۷ 





-٥‏ تنھر فيه تبن نجس فجری عليه الماء ودخل في الحوض؛ 
وإن کان التبن یری علی وجھ الماء فالماء نجس۔ 

-٦‏ مسلم عدل أخبر بنجاسة الماء لا یجوز التوضي بھ بل یثیمم 
عند وجود ذلك الماءء وقول الفاسق فيه لا یعتبر إلا بعد التثبیت أي 
یریق الماء ثم یتیمم إذا کان أکثر رأیه أنهھ صادقء وإن کان أکثر رأيه 
أئه کاذب یتوضأً بھ ولا یتیمم بعد الوضوءء وکذلك مستور الحال؛ 
وقیل': فيه روایتان. 

۷- وقول الکافر لا یعتبر فيه إلا إٰذا'' غلب علی ظنھ أُنهھ صادقء 
فالأولی أن یریق الماء ثم یتیممء وقول الصبي فیه کقول الفاسقء وقیل: 
کقول الکافر۔ 

۸- وإذا اخبر واحد بنجاسة الماء واثنان بطھارتھء أو علی 
عکسه یحکم بقول الاثنینء ولو استویا فلا یحکم بقول ماء ولکن یحکم 
باللأصلء وهو الطھارۃ إلا إذا کان أحد الفریقین حرا یحکم بقول۔ 

۹- حر أخبر بنجاسة الماء والعبدان بطھارته فلا بأس 


یتنجس بوقوع النجاسة فيهء وفي ما أظن ما قال به المؤلف أٌشبه بالفقےء لأن 
مناط الحکم وصول آثر النجاسة وعدمه ولا یخفی أن الماء إذا کان کثیرا 
في الطول وقلیلاً في العرض یصل أثر طرف إلی طرف آخرء واللہ أعلم. 
في الھندیة: ولا یقبل قول المستور في الدیانات في ظاھر الروایسات وھو 
الصحیح هکذا في الکافی' /٥(‏ ۳۰۹). 
في.(3٤ع):‏ من 


" - اذا کان الفریقان سواء فی الثقاهة (ر: الھندیةہ/۰ ۳۱). 


۹َّ۸ 





بالوضوء بھه لن طمانینة القلب بالمثنی آکثر'۔ 

-٠‏ والسؤال عن حال الماء لیس بشرط' اعثباراً بأصلهء وھو 
الطھارۃ لقول عمر رضي اللہ عنه لصاحب الحوض:' لا تخبرنا عنه" 
وقیل: هو شرط احتیاط. 


- 'الحاصل ان خبر المملوك والحر في الأمر الدیني علی السواء بعد الاستواء 
في العدالةء فیطلب الترجیح أُولا من حیث العددہ فإذا استوی العددان بطلحب 
التثرجیح بکونھ حجة في الأحکام فی الجملة. (الھندیةہ/۰ )٥۱‏ 

"- 'لیس' سقط من (ن)۔ 

" - رواہ مالك عن یحیی بن سعید عن محمد بن إپراھیم بن الحارث التیميی ھن 
یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب أن عمر بن الخطاب خرج في رکب فیھم 
عمرو بن العاص حتی وردوا حوضاء فقال عمرو بن العصاص ل-صاحب 
الحوض:یا صاحب الحوض! ھل ترد حوضك السباع؟ فقال له عمر بن 
الخطاب: یا صاحب الحوض! لا تخبرنا فإنا نرد علی السباع وتمرد علینا 
(الموطأً امام مالكء باب الطھور للوضوء ص: ۸ء ط الھند). 
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فصل في مسائل البئر 


-1١‏ قال مالك رحمھ الہ: البئر بمنزلة النھر الجاري لا یفسد 
ماؤہ بوقوع النجاسة فيه ما لم یتغیر أحد أوصافه؛ لأنھ ینبع من أسفله 
ویؤخذ من أعلاہ فلا یتنجس بوقوع النجاسة' کحوض الحمامء إِذا کان 
یصب من الُُثبوب ویؤخذ من الحوض لا یتنجس بإدخال الید النجس'ء 
وعن أَبي یوسف رحمہ اللہ: صلی الناس یوم الجمعة ثم أخبر بوجود 
الفارۃ في بئر الحمام - وقد اغتسل الناس - بعد ما صلوا وتفرقواء 
فقال: نأخذ بقول إخواننا أُھل المدینةٴء وقال الشافعي رحمہ اللہ: إذا بلغ 
ماؤھا قلتین لا تفسد بوقوع النجاسةء وعندنا البئر بمنزلة الحوض 
الصغیر یتنجس بوقوع النجاسة فیھاٴ۔ 


وقد رو اَپضاً عن معمد آنه قال: 'اجتمع زابی ورأئ ابی یوسف أن متاء 

البثر في حکم الماء الجاري لأنه ینبع من أُسلفه ویؤخذ من أعلاہ'(ر: شرح 

المنیة ٥٥١‏ فصل في البئر) وھو غیر ما یفتی بھ. 

- ھذا تفریع علی قول مالك۔ 

"- في (ن): 'أو' محل 'و'. 

- ھذا من قبیل الرجوع عن الرأي بعد العملء والأکثرون علی عدم جوازہہ: اما 
فعل أبي یوسف ھذا فأجیب بوجوہ: أولھا أن بعصض الأصولیین جسوزوہ 
کالشرنبلالی (رد المحتار ۱/ ٥۲)ء‏ ثانیھا: ھذا الحکم للمقلد فقال فیه ابن الھمام: 
'ِن عمل بحکم تقلیداً لا یرجع عنه' (ر: التقریر والتحبیر۳/ )۳۱٣‏ والقاضي 
ُبو پوسف من المجتھدین المنتسبینء ثالٹھا: یتنجس الماء عند ُبي یوسف۔. 

- ھذا إذا کان أقل من عشرۃ في عشرۃہ فقال في التاتارخانیة:' البشر عففدنا 


٥ 
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۲۔- بئثر تنجس ماعھا فغار ثم عاد بعد ذلكء الصحیح أنه طاھر 
ویکون بمنزلة جڑے حتی لو صلي في قعرھها حالة الجفاف یجوزء فإِن 
عاد الماء صار نجساً عند البعض؛ وکذلك بئثر وجب نزح عشرین دلوأء 
فذزح عشرۃ دلاء فلم یبق الماءء ثم عاد الماء لا ینزح منھ شيء. 

٣‏ وینبغي ان یکون بین بئر بالوعة وبین بئر الماء قدر خمسة 
أذرعء قیل: ھذا غیر لازم؛ واإنما المعتبر عدم وصول النجاسة إليه 
وذلك یختلف بصلابة الأرض ورخاوتھا۔. 

-٤‏ بئثر بالوعة' یرید ان یجعل بئر ماءء فین حفرھا مقدار ما 
وصلت إليه النجاسة ما تحتھا وحوالیھا تطھر'۔ 

٥‏ الّدمي إذا وقع في البئر ثم خرج لا بتنجس الماء إذا لم یکن 
علی اُعضائه نجاسة. 

- وکذا کل حیوان یؤکل لحمہ إذا وقع فیھا ثم خرج حیأء الا 
ان في الحیوان ینزح عشرون دلوا لاطمثنان القلب لا للتطھیرء وکذا 
الحمار والبغل إذا وقع فیھا ولم یصل فمه إلی الماء. أما إذا آصاب فمهھ 


بمنزلة الحوض الصغیر یفسد ماؤھا بما یفسد بے الحوض ال۔-صعغیرہ لأن 
عرض البار في الغالب یکون أقل من عشرۃ في عشرةء حتی لو کانت بر 
عرضھا عشرۃ في عشرۃ لا یحکم بنجاستھا بوقوع النجاسة فیھا ما لم یتغیسر 
لون الماء أو طعمه أو أثرہ (الفتاوی التاتارخانیة ۱/ ۱۸۱). 

- البالوعة ثقب أو قناۃ في وسط الدار مثلاً یجري فیھا الماء الوسخ والأقذار 
(المنجد في اللغة والأعلام ص:۹٦ء‏ ط دار المشرق بیروت). 

- لي أن البئر البالوعة قدر ما وصلت إليه النجاسة من أسفلھا وجوانبھا تطھر 
ولا تبقی نجسة۔ 





ینزح ماء البئر کله في المشکوكء وفي المکروہ ینزح عشر دلاء 
والمعتبر في الواقع سؤرہ. 

۷- أما الدجاج إِذا وقع فیھا ثم خرج حیاً لا یتوضاً منھا 
استحساناء وکذا سواکن البیوت إٰذا وقع فیھا ثم خرج حیأء وعن أَبي 
حنیفة رحمہ اللہ أُنه ینزح عشر دلاء۔. 

۸ انتفاخ الفارة فیھا بمنزلة موت الشاۃ فیھاء وکذا وقوع قطعة 
لحم المیتة فیھا۔ 

۹- ما الکلب إذا وقع فیھا سواء أصاب فمه الماء أو لم یصبه 
ثم خرج حیأً یتنجس' ماء الیئر۔ 

وکذا الخنزیرء وکذا الجنب' عند أبي حنیفة رحمه اللہ وکذا 


''- ھذا یخالف ما قاله المؤلف في الھدایة: 'ولیس الکلب نجس العین' (الھداییے 
کتاب الطھارۃ۸/۱٢۱‏ طبع کراتشي). 
واختلفوا فی نجاسة عین الکلبء قال في القنیة:' إنه نجس العین عندھما وعند 
ہي حنیفة لیس بنجس العین' ویؤیدہ ما رواہ الحلبي عن المحیط: والکلب إذا 
وقع في الماء فأخرج حیاً إن أصاب فمه الماء یجب نزح جمیع الماء وإِن لم 
یصب فمہ الماء فعلی قولھما یجب نزح جمیع الماءء وعن أَبي حنیفة لا بٰس 
بهە" (ر: شرح المنیة ١٥۱)ء‏ والفتوی علی قول الإمام کما قاله الطحطاوي 
(الطحطاوي علی مراقي الفلاح )۲٢‏ واختیر قولھما في الغیاثیے (الفتساوی 
الغیاثیة). 

- الحکم بنجاسة الماء لوقوع الجنبء والحائض المنقطعة الدم یدور علی حکم 
الماء المستعملء وفيه اختلاف بین مشایخ الحنفیةء قال فيه ابن الھمسام: قد 
ُثبت فیه مشایخ ما وراء النھر الخلاف بین أُصحابنا واختلفت الروایة من 
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الحائض التي انقطع' حیضھاء أما الحائض التي لم ینقطع حیضھا إذا 
وقعت فیھاء ولیست علی أعضائھا نجاسة فھي کالرجل الطاھر لا 
یتنجس بوقوعھا فیھا؛ لأنه لا تحصل الطھارۃ لھا به فلا یصیر الماء 
.,-9 

۰- جنب دخل في البئر لطلب الدلو فانغمس فيه فالرجل بحالھ 


والماء بحاله عند أبی یوسف رحمہ اللہٴء وعند محمد رحمہ اللہ کلاھما 


الامامء فالحسن عن أَبي حنیفة مغلظ النجاسةء وأبو یوسف عنه مخففھاء ومحمد 
طاھر غیر طھورء وکل أخذ بما رواہ وقال مشایخ العراق: إُنھ طاھر عضد 
أأصحابنا واختارہ المحققون من مشایخ ما وراء النھر وعلیے الفشضوی (فتح 
القدیر /١‏ ۸۰)ء وقال صاحب الغیاثیة: ''المختار فیه قول محمد رحمہ اللہ تعالی 
وعليه الفتوی' (الفتاوی الغیاثیة)ء وروي الفتوی علی قول محمد عن المحیط 
في الھندیة )۲۲/١(‏ فعلی قول محمد لا ینجس ماء البشر بوقوع الجنسب 
والحائض؛ ولکن لا یجوز بھ التوضي والاغتسال لعدم طھهوریته أما لو غسل 
الثوب أو الإناء یجوز ویطھر (ر:خلاصا الفتاوی۱۸/۱). 

'- وفي النسخ الثلاث: 'لم ینقطع' ولعل الصواب ما کتبناہ من فتاوی الن-وازل 
ص:۱۹ء ط دار الإایمان۔ 

- قال في التاتارخانیة نقلاً عن الخانیة (١/٦۱۸ء‏ طبع کراتشيی): ''ولو وقعت 
الحاثض في البئر بعد انقطاع الدم ولیس علی أعضائھا نجاسة فھي کالرجسل 
الجنب ولو وقعت قبل انقطاع الدم ولیس علی أعضائھا نجاسة فھي کالرجل 
الطاھر إذا انغمس في البئر للتبردہ لأنھا لا تخرج عن الحیض بھذا الوقوع 
ڈاکھشن الیَاو ح272 

- نجاسة الرجل لعدم الصب وهو الشرط عندہ لإسقاط الفرض؛ وطھارۃ المساء 
لفقدان نیة التقرب واإز الة الحدث کلیھما۔ 


1.1) 





طاھران'ء وعند أبي حنیفة کلاھما نجسان أما الماء لإسقاط الفرض عن 
العضو في أول الملاقاۃ أما فی نجاسة المرء عنه وجھان: في وجھ 
لبقاء الجنابة في بقیة اأعضائھء وفي وجھ لإصابة الماء المستعمل عن 
العضو بأول الملاقاۃء وعنه: أن الرجل طاھرء وھذہ الروایة أوفق' 
وعن أبي یوسف رحمہ اللہ: جنب أدخل یدہ أو رجلھ في البئر لا یفسد 
ماءھا للحاجة إللی طلب الدلو۔ ولو ادخل یدہ في الإناء لا تفسد 
استحساناء ولو أدخل رجلھ فيه تفسدہ لعدم الحاجة. 

-١‏ بعرة الإبل و الغنم إإذا وقعت فیھا لا تفسدہ ما لم تفحش: 
وحذہ ما لم یستکثرہ الناظر وقیل: لا یسلم کل دلو عن بعرۃ أو بعرتین؛ 
وقیل: إذا غطی ربع وجھ الماء ویستوي فيه الرطب٠‏ والیابس؛ 
والصحیح؛ والمنکسرء والروث؛ والخثي في المصر والمفازةٴء وقیل: 
اُخثاء البقر بمنزلة بوله. وبوله یفسد الماء في قول أَبي حنیفةء وکذلك 
عند أَبي یوسف۔ 


۲- وخرعء ما یؤکل لحمه من الطیور الصغار کالعصافیر 


"- نما الرجل فإن الصب لیس بشرط عندہ للطھارةء وأما الماء فیکون عنٰدہ 
مستعملا لنیة التثرزب+ وھی امعلومڈ: 

- لن الماء لا یعطی لە حکم الاستعمال قبل الانفصال. 

- قیل: إذا کانت البئر في المصر ینجس بوقوع ھذہ النجاسات: لأنه لا ضرورةۃ 
ولا بلوی في الأمصار (التاتارخانیة۱/ ۱۹۲). 

“ - قد کثرت آقوال المشایخ في أخثاء البقر الرطبةء وأکثر المشایخ علی اُنه 
یعتبر فیه الضرورۃ والبلوی ان کان فيه ضرورۃ وبلوی لا یتنجس وإن لم 


یکن فیه ضرورۃ وبلوی یتنجس (ر: التاتارخانیة۱/ ۱۹۲). 
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رالعسافاظات امت فا ككفكت) رکااڈل خرو ال اق فنت 

۴- وخرء ما لا یؤکل لحمه من الطیور الکبار کالبازي والحدأۃ 
یشید باء آلیئن آغند آبیحیفة ابی پوستا رجا اللہ لا وفع فَمَا: ولا 
یفسد الثوبء وفي الإناء قولان۔ 

-٤‏ وخرء الدجاجة یفسد الماءء وکذا خرء البط والأوز في 
روایة والڈوز کالحدي في روایة في النزح۔ 

وکذا الحمار إذا صار ملحا ینجس عند محمد رحمہ اللہ خلافاً لأبي 
یوسف رحمہ الله. 

-٥‏ ثلاث فارات بمنزلة الجردہ وفي الجرد عشرون دلوأء وفی 
روایة الحسن' عن أبي حنیفة رحمھ اللہ: في الحلمةء والفارۃ الصغیرۃ 
عشر دلاءء وعلی ھذا جعل النزح علی خمس مراتب. 

-٦‏ وأربع فارات بمنزلة الدجاجة ففیھا أُربعون دلوا۔ 

۷- وإذا حکم بطھارة البئر بالنزح حکم بطھارۃ الدلو والرشاء تبعاً 
إاعسس سن 0ک ھا کم کت ھروت کب 
الخمر إذا صارت خلاء ونزح ما فیھا من الماء طھارۃ لھا بإجماع السلف: 


- ہو الحسن بن زیاد اللؤْلؤي؛ ولي القضاء ثم استعفی عنے؛ وکان یکسو 
ممالیکه ما یکسو نفسهء وکان بختلف إِلی أبي یوسف وزفر رحمھما اللہ؛ قال 
یحیی بن آدم: ما رأیت أفقه من الحسن بن زیادء وقسال ابن الندیم في 
الفھرست: له کتاب لأبي حنیفةء کتاب اُدب القاضی؛ کتاب الخصالء کتاب 
معاني الإیمانء توفيی سنة ٢٠٣ھ‏ (تاج التراجم/١٥١٥۱-٥٥۱ء‏ الفوائ-د 
البھیة/م+٠٦-٦٦)‏ 
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۸- ومسائل البئر مبنیة علی اتباع الأثار دون القیاس؛ والقیاس' 
فیھا قول بشر' یطم' طماء ویحفر في موضع آخرٴ۔ 

۹- حبل البئر ودلوھا طاھرء وإن کان الصبیان والنسوان 
یضعون أَیدیھم لمکان الضرورة. 

290 ونا لع می الماء لسن لا رظرقنید الج احتیاظا ولا 
یرش فيه۔ 


۱ نزح طین البئر النجس لا یجب۔ 


' - کذا في (ن؛ع): 'والقیاس' ساقط من (م). 

- غیر واضح في (ع) وفي (ن): 'شریلاء وظفرت بھذا الإسم عند الحلبيی في 
'غنیة المستملي" (ص ٥٥١‏ فصل في البئر) وھو بشر بن غیاث بن عیبد 
الرحمن المریسي (بفتح المیم وکسر الراء) العدوي مولی زید بن الخط4اب؛ 
اُدرك مجلس أبي حنیفة ثم لازم أبا یوسف وأخذ الفقه عنه وبرع حتی صار 
من اُخص أصحابه وکان ذا ورع وزھدہ غیر اُنه رغب عذے الذاس 
لاشتھارہ بعلم الکلام والفلسفةء مات سنة ثمان وعشرین ومائتینء ول ه 
تصانیف وروایات کثیرۃ عن أبي یوسف (الفوائد البھیة/۹۳-٦۹).‏ 

"- في (ن): 'یطعم لحما' وھو خطا۔ 


- لأنه وإن نزح ما فیھا یبقی الطین والحجارۃ نجساأً فیتنجس الماء الجدیدء وفي 
الکافی: إذ القیاس فیھا أحد الشیئین: إما أُن لا یطھر البئر لأنهھ وإن نزح ما 
لہا بے الطنَ تسار قافمائل عق لی وسر سم نع اضصعماضشی 
حکم الجاري لأنه ینیع من جانسب ویؤخذ من جانسب (ر: الفشاوی 
التاتارخانیة١/‏ ۱۸۲۹). 


- هذا اللفظ غیر موجود في (م). 





۲- إِذا وجب نزح ماء' البثر لا یجب متوالیاً متتابعا' کما فی 
غسل الثوب النجس۔ 

-٣۳‏ رجل یتوضاأً فوقع الماء المستعمل في البئر تفسد عند أبي 
حنیفة رحمه اللہ وماء الاستنجاء إذا وقع فیھا بتنجس بالاتفاق. 


"- 'ماء' ساقط من النسخ الثلاث زدناہ من فتاوی النوازل ص۰٢٢٦۔‏ 

- في الفتاوی العتابیة: هو الصحیحہ کذا في التاتارخانیة(/ ۱۹۷) وھو مبني 
علی ان المعتبر مقدار الماء وقت ابشػداء النزح؛ اخشارہ قاضي خان 
(الخانیة١/٦۱۹ء‏ الکبیريی .)۱٦١‏ 


۷ 





فصل فی مسائل الحمام 


4 بخول: العمام مشروغ للزجال والتساء غندنا خلافاً لما قاله 


بعض الناس'ء وروي أن النبيی سل- دخل الحمام وتنور' فيهء وإنما 


'"- في الھندیة: 'ولا بس بأن تدخل النساء الحمام إذا کانت النساء خاصة لعموم 
البلوی ویدخلن بمئزر' .)۴٦۳ /٥(‏ 

- أي أطلي بالنورۃ کذا فی المغرب. 

- لم أجدہ بھذا اللفظ وما وجدت معناہ فيی حدیث صحیح أو ضعیف؛ بل روي 
عن جابر رضي اللہ عنه عن النبي ک٤ل-:'‏ من کان یؤمن ب4ا والیسوم 
الآخر فلا یدخل الحمام إلا بمئزر' ( سنن النسائيی کشغؿ4اب الضسلء باب 
الرخصة في دخول الحمامء رقم الحدیث: )٦١٤‏ والدلیل علی ضعف 
الحدیث في ما أظن أن الحمام کان متعارفاً عند أھل الفؤارس: والعصرب 
عامتھم ما کانوا عالمین بھ إلی أن فتح الفارس؛ ویؤیدہ ما روي عنه: "إِنکم 
ستفتحون أفقاً فیھا بیوت یقال لھا الحماماتء حرام علی أمتي دخولھاء' أما 
ما روي عن أبي رافع أنه مر علی موضع فقال: نعم موضع الحمام ھذا 
فبنی فیه حماماء فیه یحیی بن یعلی وھو ضعیف (مجمع الزوائد۱/ ۲۷۹)ء 
أما الأحادیث التي تدل علی الإاباحةء فمنھا ما روي عن ابن عباس أنه قالء 
قال رسول اللہ کل2-: ''أحذروا بیتا یقال له الحمامء قالوا: یسا رسول اللہ! 
ینقی الوسخ قال: فاسنتروا' رواہ الھیثميی عن البزار والطبراني وقسال: 
رجاله عند البزار رجال الصحیح: إِلا أُن البزار قسال: رواہ الذناس عن 
ان مھت (مجمع الزوائد١/‏ ۲۷۷) وما روي عن ابن عمر أنهھ کان 
یدخل الحمام فینورہ صاحب الحمام فإذا بلغ حقوہ قال ل-صاحب الحمسام: 


"۸ 





یباح ذلك إذا لم یکن فیه مکشوف العورۃةء وکشف العورۃ بغیر ضرورۃ 
حرام جدأء ویتزر بمئزرہ وکذا النساء لعموم البلوی ودخول الحمام 
بالغداۃ لیس من المروءۃ. 

-٥‏ ولا باُس لقیم' الحمام أن یغمز الناس جمیع بدنه إلا ما بین 
السرۃ إلی العانةء ولا بس أن یحك أفخاذہ من تحت المئزر"۔ 

-٦‏ ویکرہ قراءۃ القرآن فیه بصوت رفیعء ولا یکرہ السبیح 
فیهء اما الصلاة فيه إذا وجد موضعاً طاھراء ولیس فيه تمائیل لا بس 
وا وکان ادا من لمات قد فله ۸كذا: ریجرز' الام فید کان 
متزرا"۔ 

۷- وینبغي للداخل فیه أن یمکث مکثاً متعارفً ویصب صباأ 


متعارفاً من غیر إسراف. 


ُخرج؛ رواہ الطبرانيی ورجالهھ رجال الصحیح (المصدر نفسه۱/ ۲۷۹). 
وقد جمع العلامة الھیثمي کثیراً من الأحادیث عن الحمسام (ر: مجمع 
الزوائد۱/ ۲۷۷- ۲۷۹ء باب في الحمام والنورۃ). 


۱ 


- في (م):" یقیم'۔ 

- ھذا قول الفقيه أبي جعفرء وھو مما لا یرضی بھ عامة المشایخ بسل قالوا: 
یکرہ أُن یغمز الفخذ و یمسه من وراء الوب أو غیسرہ. (ر: الھندیة /٥‏ 
۳٣ء‏ الباب الرابع والعشرون فی دخول الحمام): 

"- وجوز في الخلاصة التسلیم علی من في الحمسام إن کانوا مسستورین أأي 

بالجدرانء وإن کانوا عراۃ (خلاصة الفتاوی /٤‏ ۴۳۳۲). وروي في الھندیة 

عن الغنائیة: "لا یسلم فی الحمام ولا علی 'الغاری کان مٹزرا ولا جب 

علیھم الرد' (الھندیة .)۳۲٣ /٥‏ 


۲ 





۸- آٰولو غرف من حوض الحمام وبیدہ نجاسة)' وکان الماء 
یجيء من الأنبوب؛ والناس یغرفون غرفا متدارکاً لا یتنجس الماء هو 
الصحیح؛ فھو بمنزلة الماء الجاري۔ 

۹- جنب دخل الحمام ولم یجد فیه قصعة یغترف بأصابع یدہ 
الیسریء فیصب علی یدہ الیمنی ثم یغترف بأصابع یدہ الیمنی 
فیصب علی الیسری ثم یغترف بکفهء وکفه بمنزلة المغرفةٴ 
وحوض الحمام بمنزلة الإناءء وید المحدث؛ والحائض؛ والجنب فيه 
سواء إذا لم یکن في یدھم نجاسةء إذا أُدخله في الماء لا یفسد الماء 
ایکسماتا 

۰- جنب إذا صب الماء علی الإزار یطھر هو والإزارء واِن لم 
بعصرہہ مروي عن أَبي یوسف رحمہ اللہ. 

١‏ رجل دخل الحمام واغتسل وخرج من غیر نعل؛ لا یجب 
غسل رجليه ما لم یعلم أنه وضع رجليه علی موضع نجس أولا یعلم 
أن فیه جنبا'؛ لأن فيه ضرورۃ وبلوی؛ وکذا الحکم في ألواح 
مزع3 

4۸ مر السا اکس کم تھل آلباء آید لا نطو اك 


' - الفقرۃ بین القوسین ساقطة من النسخ الثلاث وأخذت من ھامش(م). 

"- في (ن): 'الغرفة'۔ 

"- في (ن): 'نجسا'ء وفي الخلاصةۃۃ: 'الرجل إذا خرج من الحمام من غیر نعسل 
جاز إذا لم یعلم أُن في الحمام جنباً اغتسلء وعن أٌبي حنیفة رحمے اللہ لا 


یجوز حتی یغسل قدميه'" (۱/ ۷). 


٣ 





یخرج منه مقدار ما کان فيه ثلاث مراتء وھو الأحوطء وقیل: یطھر ') 
إذا خرج منه مقدار ما کان فیه مرۃ واحدة'۔ 


'"- ما بین القوسین ساقط من (م). 

- قد اختلف المشایخ في ھذہ المسألة علی ثلاثة أقوالء أولھا: یطھسر بمجسرد 
الجریان وکذا ما فی حکمه من الغرف المتدارکكة ثانیھا: أُن یخرج المساء 
ثلاث مرات: ثالٹھا: أُن یخرج مرۃ واحدةء فاختار الحصکفیي الاول وقال:' ثم 
المختار طھارة المنتنجس بمجرد جریانھء وک ذا البشریر وحوض الحمسام" 
ورجحھ في الظھیریة ونصهھ في مسئلة الحوض' لو خرج من جانب آخر لا 
أأنه یطھر وإن لم یخرج مثل ما فيه'" (ر: رد المحتار ۱/ ۰-۔- ۱) وفي 
خلاصا الفتاوی: 'فإن تنجس حوض الحمام فدخل الماء من الأنبوب وخضرج 
من جانبء فيه أقاویلء قال الصدر الشھید رحمه اش: المختار أُنهھ طاھر وإن 
لم یخرج مثل ماء فيه' (خلاصة الفتاوی ٢/١٥‏ ط الھند)ء فاختیار المؤلف ھذا 
یبنی علی الاحتیاطء واللہ أعلم. 


١ 





فصل في ما لا یجوز الوضوء والاغتسال بھ 


رکال نا امیر ہوک افشخی ال کرات آ طو مات 
کماء البطیخء والقثاءء والتفاح وغیرھاء وأما الماء الذي یقطر من الکرم 
قیل: لا یجوز الوضوء بھہ وقال أبو یوسف رحمہ اللہ: یجوز التوضي 
بھ لأنهھ لیس بمعتصر. 

-6٤‏ ولو طرح الملح في الماء وغلب عليه لا یجوز الوضوء 
به والملح الجبلي والمائی سواء. 

-٥‏ والماء الذي یجري في أُرض سبخة' یجوز التوضي به؛ لن 
السبخة من أجزاء الأرض کالتراب والحماۂ المختلط بالماء. 

-٦‏ وإن توضأ بالئلج لم یذکر في ظاھر الروایةء قیل: ان کان 
یتقاطر یجوز وإلا فلاء ولو وقع الثلج في الماء فصار ثخیناً لا یجوز 
التوضي بهہ وان انجمد الماء إن کان الجمد رقیقاً علی وجھ الماء 
بحیث ینکسر بتحريك الماء یجوز وإلا فلاء إلا عند الضرورۃ کما مر 
ون کان الجمد قطعاً قطعا علی وجھ الماء بحیث لا یتحرك بتحريك 
الماءء لا یجوز الوضوء به؛ وکذا بالماء في الأجمةء والأجمة الاُشجار 
الملتفة. 

۷ ولا یجوز الوضوء بالأشربة کالخل وماء الورد۔ 

۸- وأما النبیذ مختلف فيه وھو نبیذ التمرہ إٰذا کان حلواً یحل 


- السبخة: واحدۃ السباخ یقال: اأرض سبخةء قال فی المختار: أرض سبخة أي 
ذات ملح (الصحاح). 


9۲ 





شربه ویجوز الوضوء بھ عند أَبي حنیفة رحمھ اللہ' لورود الحدیث 


- لا یجوز الوضوء بالنبیذ عند الجمھورء وبھ قال أبو یوسف خلافاً لأبي حنیفة 
ومحمد ھذا إذا عدم الماءء أما عند وجود الماء فلا یجوز بالإاجمساع قسال 
محمد: توضاً بالنبیذ وتیممء وکثرت أقوال أَبي حنیفة و مسشایخناء منھسا: ان 
یتوضأً ولا یتیممء ومنھا: لو تیمم مع ذلك أحب إليۓّٗء ومنھتا: ان یجسوز 
التوضي ولا یجوز الاغتسال: ومنھا: أُن یجوز الوضوء والغضسل کلاھماء 
وروی أُسد بن نجیمء ونوح بن أَبي مریمء والحسن رجوعے إلی قول 
الجمھورء وھذا الاختلاف في نبیذ التمر إٰذا کان حلوأ رقیقا سیل علی 
الأعضاءء فإِن کان ثخیناً لا یجوز بالإجماع وکذا إِذ اشتد وصار مسکرأء ولو 
قدر علی ماء مکروہ وعلی نبیذ التمر توضأً بالماء المکروہ؛ ولا یسح به 
الوضوء إِلا بالنیة کالتیمم علی الأصح. (ر: خلاصة الفتاوی ۹/۱ء الھندیة۱/ 
۲ التاتارخانیة۱/ .)۱۲١ -۱٢١‏ 
روي عن أبي فزارۃ عن أَبي زید مولی عمرو بن حریث عن عبد اللہ بن 
مسعود ان النبيی َلٍ-قال لھ لیلة الجن: "ھل عندك طھور؟ قال: لا إلا شيء 
من نبیذ في أٌداوۃة قال: تمرۃ طیبة وماء طھور' وزاد الترمذي:' فتوضأً من'"۔ 
وقد ضعف العلماء ھذا الحدیث بثلاث عللء أولھا: جھالة أبي زیےء ثانیھا: 
جھالة أبي فزارۃ ھل هو راشد بن کیسان أو غیرہ؟ فو رجل مجھول؛ 
ٹالٹھا: ابن مسعود رضي اللہ عنھ لم یشھد مع النبيی صلی اللہ عليه وسلم لیلة 
الجن کما رواہ مسلم من حدیث الشعبي عن علقمة عن ابن مسعود قال: 'لےم 
أکن مع النبيی ک- في لیلة الجن'(۱/ ١۱۸۰ء‏ باب الجھر بالقراءۃ في الصبح 
والقراءة علی الجن)ء وأجیب بأن أبا زید روی عنه راشد بن کیسان العبسي 
الکوفي وأبو روقء وھذا یخرجھ عن الجھالةہ أما أبو فزارۃ فضروی عذنه 
أساطین أھل العلم مثل سفیانء وشريكء والجراح بن ملیحء وإسرائیلء وقیس 


۳ 





بن ربیعء واسمه راشد بن کیسان کما قاله ابن عدي والدار قطنيء أما شھود 
ابن مسعود لیلة الجن فروي في مسند أحمدہ والمصنف لابٌن أبي شیبة 
والسنن الکبری للبیھقيء وذکرہ الترمذي تعلیقاً في سننه في باب کراهة مسا 
یستنجی بھء ومتصلا في 'بواب الامثال' والإثبات مقدم علے النفي (ر: 
نصب الرایية١/ -۱٢١۷‏ ۸ء وفتح القدیر ۱/ ۱۱۸- ۹. 


نے 





فصل فی الآسار 


ہقفو سکلف آفرت مھ ھار ق اھغاب‌ کرت 
وھو أربعة: طاھرء ومکروہ ومشکوكء ونجس؛ سؤر کل شےء یعتبر 
بلعابهء واللعاب یتولد من لحمه کاللین وکذا العرق۔ 

۱ وسؤر الآدمي؛ وما یڑکل لحمه طاھرء ویستوي فيه 
الحائضء والجنب؛ والکافر ولو شرب الخمر ثم شرب الماء من فورہ 
تاکز انتا 

۲ وسؤر الخنزیر نجس نجاسة العینء وسؤر الکلب نجس؛ 
یغسل الإناء من ولوغھ ثلاثاً عندناء وعند الشافعيی رحمه اللہ یغسل سبعاً 
وأولھن بالتراب للحدیث'ء وھو نجس العین أیضأً عندہہ وکذا سر الفیل 


لأنه ذو ناب وسؤر سباع البھائم نجس عندناء وعند الشافعي رحمہ اللہ 


'- أي ما روي عن أبي ھریرۃ عن النبيی کٌل- أنه قال: 'یغسل الاناء إذا ولغ 
فیه الکلب سبع مرات أولاھن أو أخراھن بالتراب' (رواہ الترمذي وقال: ھذا 
حدیث حسن صحیح: (الترمذي کتاب الطھارة رقم الحدیث:٤۸)ء‏ ولنسا مسا 
زری عن آبی هریره رفعاء پفدل الإناء من ولوغ القلب نلاثاً أو خسسا آؤ 
سبعاء قال الزیلعي: رواہ الدار قطني وقال: تفرد بھ عبد الوهاب بن الضحاك 
عن ابن عیاش وھو متروك ء وأخرجھ أیضاً عن عبد الملك بن أبي سسلیمان 
عن عطاء عن أَبي ھریرۃ قال: إذا ولغ الکلب فی الإناء فأهرقه ٹےم اغعلهھ 
ثلاث مرات قال الشیخ تقي الدین: وھذا سند صحیح (ر: ذ-صسب الرایة۱/ 
٥ء‏ طبع دار الکتب العلمیة بیروت ١٤١٢۱ھے)ء‏ فیحمل روایة الثسبیع 
علی الاستحبابء واللہ أعلم. 


ز ہد 





أنه طاھر إلا سور الکلب والخنزیر'۔ 

۳ وسؤر الھرة مکروہ عند أَبي حنیفة ومحمد رحممھما اللہ 
وکذا سؤر الدجاجة المخلاۃ وسباع الطیرء وإن أکلت الھرۃ فارۃ تم 
شربت من فورھا یتنجس الماء'ء وعن محمد رحمہ اللہ: سؤر الفارۃ 
مکروہہ ولا ری بأسا'. 

-٤‏ وسؤر الحمار والبغل مشکوكء قیل: الشك في طہھارته 
وقیل: الشك في طھوریته وھو الأصح. 

٥‏ وعرق الحمار طاھر وکذا لبنهء ولکن لا یؤکلّء وسؤر 


' - وکذا سؤر جمیع الحیوانات: من الخیل والبغالء والحمیرء والسباع والفار 
والحیاتء وسام أبرص:ء وسائر الحیوان المأکول وغیسر الماکول؛ فسؤور 
الجمیع وعرقهھ طاھر غیر مکروہہ إِلا الکلب والخنزیر (شرح المھذب ۱/ 
۷۲- ۱۷۳). 
- وإن مکثت ساعة ولمست فمھا فمکروہ (منیة المصلي مع الغنیة .)۱٦۷‏ 
- الصح کراهة سؤر الفارۃ کراهة تنزیهیة وکذا سائر حسشرات البیست (ر: 
خلاصا الفتاوی١/ .)٥٤‏ 
- کذا قال المؤلف في الھدایة أأیضأ(ر: الھدایة مع الفتح۱/ )۱۱١‏ وقد نص عليه 
محمد في النوادر (ر: الکبیري .)۱٦١۷‏ 
- ھذا یبني علی أن الشك في طھوریتھ لا في طھارتھ وروي عن أٔبي حنیفة في 
سؤر الحمار ثلاث روایات: أنه نجاسة غلیظةء وأنه نجاسة خفیفة وبھ أخذ أبو 
یوسفء وأنه طاھر غیر طھور وھو روایة مشھورۃ عنه؛ أما لبن الأتان فنجس 
في ظاھر الروایة عن الإمام وصاحبيهء وروي عن محمد طھارتھ في النوادرء 
وصححہ المؤلف؛ والحلبيء وصاحب الخلاصة (ر:خلاص الفتاوی١/‏ ٤٥ء‏ 
الکبیريی )۱٦۸‏ وفي الھندیة:" الصحیح لبن الأتان طاھر' .)٥٦٤ /١(‏ 


ا 





الفرس طاھر'ٴء وکذا لبنھء ویؤکل'۔ 

٦‏ والسور الطاھر بمنزلة الماء المطلق في حق الوضوء؛ 
وبالمکروہ یجوز الوضوء مع الکراهةء وفي المشكکوك یجمع بین 
الزظبوء؟ والایت أَپہما قام جاز عتدنا علافاً لف رک واھ اعلی 


- روي عن الإمام فی أربعة أقوال: أنہ مکروہہ أنه مشکوكء أحسب إلیے ان 
یتوضأً بغیرہہ أنہ طاھرء وھو الصحیح (فتح القدیر /١‏ ۱۱۷)ء وذکر الحلبي 
قولاً آخر بنجاسته (الکبیري .)۱٦١‏ 

"- قال المؤلف في الھدایة:'' وأما لبنه فقد قیل: لا بأُس بهہ لأنه لیس في شربھ تقلیل 
آلة الجھاد' (الھداية٤/ ٦٤٤‏ ط الھند)ء واختلفت آراء المشایخ فیه: فقال قاضي 
خان: لبنه مکروہ تحریماً قیاساً علی لحمه (الخانیة علی ھامش الھندیےة /٥‏ 
۰ء وحقق ابن عابدین أن الکراهة في لحمه کراهة تنزیھیة وقال:' هو ظاهر 
الروایة کما في کفایة المنتھيی؛ وھو الصحیح علی ما ذکرہ فخر الإسلام وغیرہ' 
(رد المحتار /٥‏ ۱۹۳)ء وروی الحصکفی: 'قیل: ان أبا حنیفة رجع عن حرمته 
قبل موتھ بثلاثة أیام وعليه الفتوی' ثم قال:' ولا باأس بلبنھا علی الأوجہ' (الدر 
المختار علی هامش الرد /٥‏ ۱۹۳)ء وھذہ المباحث کلھا تبنی علی حرمة لحمه 
وحلتهء ولکن هنا ناحیة أآخری تجدر بالبحثء فإن بعض آقوال الفقھاء تدل علی 
أُن لبن الفرس قد یکون مسکراً کما نقل قاضي خان عن عامة المسشایخ قالوا: 
إنهھ مکروہ کراهة تحریم إِلا ان لا یحد وإن زال عقله کالبنج (الخانیة عی 
الھندیة۳/ ۲۳۱) فمن هذہ الناحیة یمیل القلب إلی کراهتھء واللہ أعلم. 

- وھل النیة تشترط في التوضي بسؤر الحمار؟ فيه اختلاف المشایخ والأحوط 
أن ینوي (خلاصة الفتاوی ۱/ .)٠٤‏ 

قال زفر: یجب تقدیم الوضوء وھو مستحب علی الأصح للخروج عن الاختلاف 
والعمل علی الاحتیاط (ر: مراقي الفلاح مے الطحطاوي ۱۹ ط دمشق 
۹ھ). 


۷ 





فصل فی ما یفسد الاناء وما یفسد الماء 


بوقوع شمِء أو بموتھ فیه 


۷- جنب اغتسل فانتضح من غسالتھ في الإناء لم یفسدہہ لقول 
ابن عباس رضي اللہ عنه:' ومن یملك لنثر الماء'' وعن الحسن: ان ما 
لا یستطاع الامتناع عنه یکون عفوا. وان سال فیه یفسدہ' لإمکان 
الامتناع عنه؛ والفاصل بینھما' إن کان یستبین مواضع القطرات في 
الإناء یکون کثیراٴ. 

۸ واإن وقع فيه خمرہ أو عذرةء أو بول یفسدہ؛ لن الماء شيء 


- أي من یقدر أن یتجنب من رشاش الماء؟ 

"- أي یخرجھ من الطھوریة(ر: خلاصاة الفتاوی۱/ ۸). 

"- في (م): 'بیٹھا" مکان 'بینھما'۔ 

- قد اختلفوا في حد القلیل والکثیرء فما رواہ المؤلف ھو قول الكرخي؛ وروي 
عن محمد في حد القلیل أُن یکون مثل رؤوس الابر وأطرافه (ر: الغیاثیےة ۹ 
فصل في الماء المستعمل). واختار قاضي خان ما قال به الكکرخے(الخانیےة 
علی ھامش الھندیة۱/ .)٠١‏ وروی الحسن عن أبي حنیفة أنھا إذا اجتمعمت 
کانت أکثر من قدر الدرھم نجسة (التاتارخانیة۲۰۰/۱)ء ھذا یبنيی علی ما 
وق ےن کتَابنَة الماء' الَشضل نی :نوں آنا علی فون ئن رام ظامر ا غیر 
طھور نظھر ثمرةۃ الاختلاف في شربھ فإن الماء المستعمل یکرہ شربه 
(الخانیة علی الھندیة۱/ ١١ء‏ التاتارخانیة .)۲٦٦/١‏ 


۹‌١١۸ك‎ 





۹- جنب أٌدخل یدہ في الإناء قبل أن یغسلھاء ولیس علیھا قذر لا 
یفسدہ استحساناء ولو اخذ الماء من الجب بالکوز ثم وجد في الکوز فارة 
لا ینجس الجبء ویجوز التوضي من جب یؤخذ منه بکوز فیکون 
اعتباراً بالأصل'. 

۰- ولو أدخل فيه الصبي یدہ ولیس عليه قذر فأحب إلي' أن 
یتوضأً بغیرہ؛ لِأنه لا یتجافی عن النجاسة۔ 

۱- موت ما لیس لھ نفس سائلة في الماء لا یفسدہ عندنا خلافاً 
للشافعي' کالبقء والذبابء والزنابیرء والعقارب ونحوہ؛ لن المفسد هو 
اھالشارئ 

۲- وموت ما یعیش فی الماء لا یفسدہ أیضاً عندنا خلافاً لەٴ 
کالضفدعء والسرطان ونحوہ؛ وموت السمك لا یفسدہ بالاتفاق؛ لأنهھ مات 
فی معدنه ومکانھ فلا یحکم بنجاسة الماء کبیضة حال مخھاٴ دمأء وکدود 


الخلء وسوس الثمار إذا مات في موضعہ؛ ولأنه لا دم لہ إِذ الدموي لا 


''- أي الأصل في الماء الطھارة۔. 

"- أي یستحب التوضي بغیرہ ھذا إذا لم یعلم أنه طاھر أو نجس أما إذا علےم 
یقینا نجاسة یدہ أو طھارتھا فلا یجوز التوضي في الأولے؛ ولا یستحب 
الاجتناب من الماء في الثانیة (ر: خلاصة الفتاوی١/‏ ۸). 

" - فیه قولان للشافعيء والصحیح عند الشوافع أیضأً أنه لا ینجس الماء(ر: شرح 
المھذنب ۱/ ۱۲۸). 

- لا ینجس الماء بموت السمك والجراد عند الشافعي وإن تغیر بے المساء (ر: 
المھذب للشیرازي مع تحقیق الزحیلي .)٥٤ /١‏ 

- في المدنیة: 'محھا' مکان 'مخھا"۔ 


۹۹ 





زم کی الات وقی :غیز التای مل آتصیر راتس ذائمات فیا افند 
اختلاف'؛ والضفدع البريٴء والبحري فیه سواء في ظاھر الروایة 
وما یعیش في الماء یکون توالدہ ومثواہ فيهٴ۔ 

۳- البعوضة إِذا مصث نما ٹم وقعت في. الماء ومائٹ قیل: 
تفسدہ (وعن محمد رحمہ اللہ: لا تفسدہ) . 

1 الس لا رفک یئ الصضاکا نی قفا لا با رت 
السخلةٴ . 


' - إن کانت السمكة فأأجمعوا علی أن لا یتتجس: واختلفوا فی غیرھا نحو الضفدع 
المائيیء والکلب المائي فقال نصیر بن یحییء ومحمد بن سلمة وابن معاذ 
البلخي؛ وأبو مطیع؛ أنه یتتنجس لنجاسة دمهء وحکي عن أبي عبد اللہ البلضيء 
ومحمد بن مقائل: أنه لا یتنجس؛ لأن ما یری منه لیس بدم بل ظّون بے (ر: 
الغیاثیة ۸ء التاتارخانیة١/ )۲۰٢‏ ومال قاضي خان إلی عدم تتج-ہء فقال: 
وموت ما لا دم له کالسمك ونحوہ کما لا یفسد الماء لا یفسد غیرہ کالصصیر 
ونحوہ في روایة عن أبي یوسف رحمہ اللہ (الخانیة علی الھندیة .)۱١/١‏ 

- في (م): 'البثري' مکان 'البري' والصواب ما في المتن۔ 

"- ولکن الضفدع البري إِذا تفتت في الماء وله دم سائل یفسدہ (ر: الغیاثیےۃ/۸)ء 
أُو کانت عظیمة لھا دم سائل (الخانیة علی هامش الھندیة۱/١٠).‏ 
یعیش فھو غیر مائي' (الخانیة علی الھندیة١/١۱ء‏ خلاصة الفتاوی۱/ ك۳). 

٭ - ما بین القوسین ساقط من من النسخ الثلاثء وزدناہ من هامش (ع) توضیحا 

" - أي ولد الشاۃ اللفظ في (ع) غیر واضح:؛ وفي (ن): ''النحلت'۔ والصحیح 
'السخلة' کما ذکر فی التاتارخانیة /١(‏ ۱۹۱) وفی الخلاصة في السخلة 


(٠٣۰ 





-٥‏ بعرۃ أو بعرتان' إذا وقعت في المحلبء ترمی البعرۃ 
ویشرب' اللبنە إذا لم تفتقت فیه لمکان الضرورة. 

-٦‏ فارۃ خرجت من الجب حیةٴء بکرہ الشرب والوضوء من 
ناثف 

۷- جلد الّدمي ولحمه إٰذا وقع في الماء مقدار الظفر یفسدہ 
وإِن کان قلیلا مثل ما یتناثر من شقاق الرجل لا یفسدہہ وکذا عظمہ إِذا 
غسل ثم وقع في الماءء وکذا ظفرہ وشعرہ. 

۸- المیت إذا غسل ثم وقع في الماء لا یفسدہہ إلا إذا کان 
کافرأء والکافر لا یطھر بالغسل. 

۹- راس شاة مثتلطخ بالدم فأحرقه ولم یغسله یطھر ولا یفسد 
العرق" 


روایتان: أحدھما یتنجس الماء إن کان رطباء ولا یشنجس ان کان یابسا 
ثانیھما: طھارتھا رطبة کانت أو یابسة (ر: خلاصة الفتاوی .)٦٤/٤‏ 

' - في النسخ الثلاث: 'بعرتین' والصواب ما کتبناہ. 

۲ 


ااحعٹج 


- في (م): 'تشرب'۔ 

"- في (ن؛ ع): 'حیااء وفي (م) ساقط والصواب ما کتبناہ. 

- راس شاۃ متلطخ بدم أحرق رأسه وزال عنه الدم فاتخذ منه مرقة جساز 
استعمالھاء والحرق کالغسل (رد المحتار مع الدر المختسار (۷/٣٤۳۲ء‏ دار 


الفکر للطباعة والنشر). 





فصل في الجلود 


۰- جلد الآّٛمي لا یجوز استعماله لکرامتھ وجلد الخنزیر لا 
یجوز استعماله لنجاستھء وجلد الکلب یطھر بالدباغ عندنا خلافاً للشافعی'۔ 

١‏ وجلد ما لا یؤکل لحمه من الحیوان مثل الفھدء والثعلبء 
والبغلء والحمار یطھر بالدباغ عندنا خلافاً للاأوزاعيی'. وجلد المیتة 
یطھر بالدباغ عندنا خلافاً لمالك"۔ 

۲- ٹم ما یمنع من النتن والفساد فھو دباغ؟ عندنا خلافا 


- قال أبو القاسم الرافعي الشافعي في فتح العزیز شرح الوجیز: القسسم الأُول 
المتخذ من الجلود واستعماله جائز بشرط ان یکون الجلد طاھرأاء وطھارت 
بالذکاۃ فیما یؤکل لحمہء أو بالدباغ في الجمیع إلا الکلب والخنزیر (فتح القدیر 
علی ھامش المجموع ۱/ ۲۸۷). 

ہو أبو عمرو عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي؛ او جو في سنة 
۸ھ في بعلبكء صاحب مذھب في الفقےهء کان منتشرا فےي السشامء 
والمغرب؛ء والأندلس ثم انقرض بعد القرن الرابع الھجري؛ سکن في بیسروت 
وتوفی بھا سنة ۷٥۱ھ.‏ 

- عن مالك روایتان: إِحداھما بطھارته وثانیھما أن الدباغ لا بطھرھا ولکن 
تستعمل فی الیابسات (بدایة المجتھد١/‏ ۱۷۹). 

- الدباغة عند الحنفیة علی نوعین: الحقیقیة ما یستعمل فیھا شيء مسن الادویة 
المعدة للدباغ کالعفص: والملحء والقرظ وغیرھاء والحکمیة ما تخرج بھ الجلود 
من الفساد ولو بغیر استعمال شيء معد لھذا الغرضء کالقائھا في الٹمس 
والریح؛ أو إلقاء التراب عليه (ر: الکبیري ١٥۱)ء‏ وما ذھب إليه بے حنیفة 
اأوسع وأوفق لما یتعامل في عصرنا۔ 


"8٣٢ 





شاف یآ کمن الیم جا اضاة مات سرد نت 
ففیه روایتان عن أَبي حنیفةء وإذا دبغه بعد ما غسله بالماء یطھرء ولا 
کَذ) لاحات ضا الناے تا فا 

۳- کل حیوان یطھر جلدہ بالدباغ یطھر لحمھ بالذکاۃ کالثعلب 


: ۳ 
وغیرہ . 


٤‏ المثانة تطھر بالدباغء وکذا الکرشء وقیل: هو لحم لا 
بطھر بالدباغ۔ 

٥ھ‏ منافجة المسك إذا یبست تطھرہ إذا کان بحال لو أُصابھا 
ماء لا یفسدہٴء والمسك حلال یجوز أکلھ. 


- وعند الشافعي لابد من ثلاثة أشیاء: نزع الفضول؛ وتطییب الجلد وصیروتهھ 
بحیث لو وقع في الماء لم یعد الفساد والنتنء ولا یکفي النتریب والنَٹمیس 
لأن الفضلات لا تزول به (فتح العزیز ھامش المجموع ۱/ ۲۹۱- ۲۹۳). 

- ورججع الحلبي عدم عودھا حیث قال: وھو الاأقیسں ( الکبیريی .)۱٥١‏ 

- کذا في الھدایةء واختلف التصحیح في طھارۃ لحم غیر العاکول وش حمه 
بالذکاۃء فرجح صاحب الخلاصة طھارتھء وفي الھندیة من محیط السرخسي: 
هو الصحیح من المذھب(ر: خلا(صئٗ الفتاوی ۱/ ٤٦ء‏ الھندیبة ۱/ .)۲٥‏ 
واختار الحلبيء والطحطاوي؛ والشرنبلاليی نجاسسته (ر: الکبیسري/ ١٢٤۱ء‏ 
مراقی الفلاح وحاشیة الطحطاوي/ ۹۱). 

- ھذا قول أبي یوسفء وفي الخانیة: قال أبو یوسف: الکرش لا یقبل الدباغ لنهھ 
بمنزلة اللحم (الخانیة علی هامش الھندیة١/٥۲).‏ 

- إن کانت النافجة من الذکیة فطاھر حلال بالاتفاق وإن کانت من المیتة فِن 
کات اي عادک الاک اھ کل اھ سا اوت نان قاحخت 
رطبة ففي طھارتھا قولان: أحدھما نجاستھاء وبھ قال صاحب الخلاصة 


0 





٦۹‏ وغعر المیتةء وعظمھاء وقرنھاء وظفرھاء وظلفھاء وصوفھاء 
ووبرھاء وریشھا' طاھر عندناء وعند الشافعي کلھا نجس وعند مالك 
العظم نجس والشعر طاهر'ء وفيی عصب المیتة اختلاف بین أُصحانا"۔ 

۷- وشعر الآدميی وظفرہ طاھر عندناٴ خلافاً للشافعیء حتی 
او لوعستلت و او کہ کگھکا مسر ھا سلک مالک ساات ا تا 
خلافا لا 


/١(‏ ٤٥)ء‏ وثانیھما طھارتھاء رجحه الطحطاوي (/۹۱ وصححہھ في 
الھندیة۱/ .)٤٢‏ 

- وکذا الحافرء والعصب إْذا لم یکن عليه دسومةء ولا لحم؛ ولا دود فيی قسول. 
(ر: التاتارخانیة .)٥٠١٤ /١‏ 

- ینتفع بکل ما ینزع من الحیوان حال حیاتھ من الصوف؛ والشعر عند مال ك 
والمستحب غسله قبل الاستعمال: ولا یجوز الانتقاع بقرنھٰاء وأظلافھساء 
وأنیابھاء کذا في رسالة أبي زید القیروانی مع شرحھا الثمر الدانی(۱۸۸)۔ 

- والصحیح نجاستھ (مراقی الفلاح علی هامش الطحطاوي/ ۹۱). 

- ذا علی القول الأصح (ر: الھندیة۱/ ٢۲)ء‏ وب قال أبو جعفضر الھذدواني 

(التاتارخانیة١/‏ ۳۰۳). 
- فیه قولان للشافعی: الأصح الجدید طھارۃ شعر الاّدمي؛ وروي عنھ اُنه 
رجع عن تنجیس شعر الآدمي؛ أما ظفرہ ففیّے ایا قولان: صحح 
العراقیون نجاستھء والخراسانیون طھارتھ وھو صحیح راجح في المذھب 

(ر: شرح المهذب ۱/ -۲۳٢‏ ۲۳۲). 

- تفریع علی ما قال بطھارتھ وھو الصحیح؛ وروي في الحاوي عن محمد 

نجاستھء وبھ قال أبو المنصور الماتریدي (الفتاوی التاتاخانیة١/ .)۳۰٣‏ 


(٤ 





فصل في النجاسة التي تصیب الثوب والبدن 


۸ - النجاسة الغلیظة' إذا زادت علی قدر الدرھم في ٹوب 
المصلي؛ أو بدنه تمنع جواز الصلاةء وقدر الدرھم وما دونه لا یمنع عندنا 
اضر ورے زان ات اتا 7ك 2الت لاد گعفتہا 

۹ھ آ[وغسل أکثر من القدر الدرھمء فریضةء وغسل قدر 
الدرھم واجب؛ وَيَاَوَز ت2ست]. 

٠ھ‏ واختلفوا في قدر الدرھم والصحیح إِن کان لھا جرم 
کالروث والعذرۃ یعتبر فيه وزن المثقال'ء وفي الرقیق کالبول والخمر 
یعتبر فیه المساحةء وھو قدر عرض الکفٴء وھو الصحیح*۔ 


- لم بتناول المؤلف التعریف للاختلاف فیه بین الإمام وصاحبيه فعفد أبي 
حنیفةء النجاسة الغلیظة هي ما لا یتعارض النصان فیھاء والنجاسة الخفیفة ما 
کانت عکسھاء سواء اتفق العلماء علیھا أو اختلفوا فیھاء وقال ابو یوسصف 
ومحمد: الغلیظة ما اتفق الفقھاء علی نجاستھاء والخفیفة ما اختلفوا فیھاء وفي 
الغیاثیة: ''الفتوی علی قولھما' (الغیاثیة /۱۲). 

: - ما بین القوسین ساقط من (م). 

- المراد بالدرھم المثقال الذي وزنھ عشرون قیراطأ(البحر الرائق۱/ ۲۸۸). 

- المراد بعرض الکف ما وراء مفاصل الأصابع (البحر الرائق۱/ ۲۹۹)۔ 

“- روي عن محمد 'درھم' مطلقاء وما صرح بالوزن أو المساحة وھذا توفیق 

أبي جعفر الھندواني بأن الرقیقة یعتبر فیھا العرض وما کانت ذات جرم 

یعتبر فیھا الوزن (ر: التاتارخانیة۱/ ۲۹۷)ء وصححھ عامة المشایخ (البحر 

الرائق ۱/ ۲۲۸). 





١ھ‏ والنجاسة الخفیفة' لا تمنع ما لم تفحش؛ وھو مقدار ربع 
کل الثوبء وقیل: ربع الموضع الذي أصابه ان کان ذیلا فربع الذیل 
وإِن کان دخریصأً فربع الدخریص'ء وقال أبویوسف: ھو شبر في شبرء 
وعن أَبي حنیفة أنه یفوض إلی رأي المبتلی بهٴ۔ 

۲- وروث الحمارء وأخثاء البقر نجس نجاسة غلیظةٴ ولا 
فرق بین مأکول اللحم وغیرہ إلا عند زفرء وبول الحمار نجس نجاسة 
غلیظة بالإجماعء وبول الفرس نجس نجاسة خفیفة عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف رحمھما اللہ وعند محمد ھو طاھر. 

۳۴۳- خرء ‏ الدجاجة والبط نجس نجاسة غلیظةء وخرء طیور ما 
یؤکل لحمه طاھرٴ (کخرء الحمام والعصفورء وخرء ما لا یڑکل لحمه 


- خفة النجاسة تظھر في الثوب دون الماء کذا في الھندیة(١/ .)٥٤‏ 

- وهو المختارء کذا في الغیاثیة/۱۲ء وصححھ صاحب التحفةء والمحصیط 
والبدائعء والمجتبیء والسراج الوھاجء والبحر الرائق (ر: الھندیۃ۱/ ٤٦٥)ء‏ 
والتقدیر بالربع قول محمد (الخانیة۱/ ۱۹)۔ 

روی الطحاوي أن الکثیر الفاحش عند أبي حنیفة ربع الثوب الذي یکون ذلك 
فيهء وفي قول أبي یوسف ذراع في ذراع (مختصر الطھاوي/ ۳۱ء باب 
الصلاۃ بالنجاسة)ء واختلفت الروایات عن أَبي حنیفة والصحیح أنه ما قسدر 
بشيء بل قال ما یستفحشھ الناس ویکثرونھ (ر: التاتارخانیة۱/ ۲۹۷). 

- ھذا عند أبي حنیفةء وعندھم نجاسة الأرواث والاخثاء سسوی الفیسل خفیفة 
لاختلاف مالك فی نجاستھا (ر: الکبیري/١٢٤۱ء‏ الخانیة۱/ ۹۱). 

٭ - وعليه الإجماع (الکبیري/ .)۱٤١‏ 

"- إِلا ما له رائحة کریهھة فإِنه نجس نجاسة غلیظة کما في البط وال--جاج (ر: 
الخانیة۱/ ۱۹). 


')۷٦ 





کالصقرء والبازي؛ فالصحیح أُنه نجاسة خفیفة عندھما '). 

٤۔‏ بول انتضح فاصاب الثوب مثل رؤوس الاإبر فذاك لیس 
بشيء لأنہ لا یمکن الاحتراز 'عنه واختلفوا في بول الھرةہ والفارة 
قیل: هو نجس نجاسة غلیظة وھو الظاھرٴء وقیل: هو خفیفة وقیل:لا 
یمنع لمکان الضرورةء ذکرہ في الجامع العتابي۔ 

-٥‏ دم البقء والبراغیثء والبعوض عفو عددناٴء وعند 
الشافعيی هو نجس إلا أنہ لا یمنع جواز الصلاۃ لمکان الضرورۃة 
والاختلاف یظھر فیمن حمل ثوب إنسانء وفيه دم البراغیث ویصلي 


- فيه ثلاثة أقوال رویت عن أبي حنیفة أحدھا: مسا قسال المؤلف رواہ عنه 
أبوجعفر الھندوانی وصححہ المؤلف فی الھدایة أیضأء ثانیھا: اه نجاسة 
غلیظة روي في المنظومة ثالٹھا: اه ط اھر رواہ الكرخيء صححهھ 
السرخسي؛ وقاضي خان؛ وصاحب الخلاصةء وفي السغناقی و الأآصح 
(ر:الخلاصة ٤/٤٦ء‏ التاتارخانیة۲۸۸/۱ء الکبیري/ .)۱٢١‏ والفقرة بین 
القوسین ساقطة من (م). 


"- إن امتلاً الثوبء ھذا إذا کان الانتضاح علی الثیاب والأُبدانء اما إذا انتضح 
في الماء فإنه ینجسه ولا یعفی عنه؛ کذا في الھندیة .)٦٤ /١(‏ 

٭- کذا في الخانیة أیضاً /١(‏ ۱۹)ء وقال الفقيه أبو جعفر: یسنجس الماء دون 
الثوبء واختارہ في الفتحء والمحیط للضرورۃ ویمیل إليه ابن نجیم (ر: البحر 
الرائق .)۲۳۰٣/۱‏ 

- وإن کثر کذا فی الھندیة .)٦٤ /١(‏ 

- لآما دم القملء والبراغیث: والقرادء والبقء..... فنجسة عندنا..... لکن یعضی 


عنھا في الثوب والبدن للحاجة (المجمو ع۲/ .)۲۷٥‏ 


۷ 





معه یجوز عندنا خلافا لھ. 
٦ھ‏ ودم المستحاضة إذا أصاب ٹوبھاء قیل: إن کان یفید الغسل 
یجب علیھا الغسل بن لا یتکرر إلی أُن تصلي؛ وقیل: لا یجب علیھا؛ 
لان الرخصة مقدرۃ بالوقت؛ وقیل: یجب علیھا غسله في کل وقت صلاۃ 
کالوضوء'ء إن کان لھا ثوبان أحدھما طاھر تصلي بأیھما شاءت إذا 
احتمل الدم أصابت الطاھر وقت ما تصلي. 
۷ھ والدم الذي بقي في عروق المذکاۃ طاھرء وقیل: إذا فحش 
یفسد الثوبء ولا یفسد المرقء والدم المسفوح الذي بقي في المذبح نجس 
یفسد المرقء والکبدء والطحال طاهرء ومرارۃ کل شء تعتبر ببولهھ. 
۸ھ والدم إذا خرج من القروح قلیلاً قلیلاً غیر سائل فذاك لیس 
بمائع واِن کثر'ء وقیل: لو کان بحال لو ترکھ لسال یمنعء ودم الشھید 
یفسد الثوب' کدم صاحب العذر۔ 
۹ - الکلب إذا أُخذ عضو إنسان أُو ثوبه قیل: إن کان حالة 
الغضب لا یفسدہہ وإن کان حالة المزاح یفسدہٴ۔ 
' - نقل الفتوی علی الأول في الغیاثیة لصاحب الجرح إن أصابه دم (ر: الغیاثیة 
/١۱)ء‏ وفي المنیة: لو کان یتتجس قبل الفراغ من الصلاة ثانیاً جاز لە أُن لا 
یغسلء ھذا هو المختار (ر: الکبیري/ .)۱۳١۲‏ 
- رجحہ الحلبي(ر: الکبیري/ .)۱۳١‏ 
- دم الشھید ما عليه فھو طاھرء فإذا أبین منه کان نجسا حتی لو أصاب الثوب 
أُو وقع في الماء فسدہ (التاتارخانیة۱/ ۲۹۱). 
- لأنه في الوجھ الأول یأخذ بسنه وسنھ غیر نجس وفي الوجھ الثساني بأخذ 
بفیهء ولعابهھ نجس کذا في الخانیة /١(‏ ٢٤)ء‏ وفي الھندیة: الکلسب إذا اُخذ 


۹۸ 





٠‏ الھرۃ إذا لحست عضو إنسان یجب غسلهھ'. 

-١‏ الکلب إذا مشی علی الثلج أو الطین إن کان یبتل قدمه 
یتتجس موضع القدم وإلا فلا'۔ 

۲ الثوب النجس إٍذا غسل ثلاثا' وعصر مرۃ یطھر عند أبي 
یوسفء إذا صب الماء عليهء وھو شرط عندہ أو غسله في الماءمٴ 


وقیل: لا بد من العصر في کل مرة وشرط العصر أن یبالغ فیه حتی 
لو عصر لا یسیل منه الماءء ویعتبر في کل شخص قوتھ وطاقته دون 


عضو إنسان أو ثوبھ لا یتتجس ما لم یظھر فیه أثر البلل راضیاً کان أو 
غضبانء کذا في منیة المصلي؛ قال في الصیرفیة: هو المختشار کذا في 
شرحھا لإبراھیم الحلبی(١/‏ ۸٦)ء‏ وفي ما یری العبد الضعیفء ھذا ص-حیح 
یمیل إليه القلب؛ لان مناط الحکم تلویث الثوب من لاب الکلسب وعدمے 
والاطلاع عليه مما لا مشکل فيه۔. 

' - قال فيه الحلبي: إِن لحست عضو إنسان فصلی قبل أُن یغسل ذلك الصضو 
جاز فعله للصلاةء والأولی ان یغسله (الکبیري/ ۱۸۹)ء وهذا أوفق للذساس 
وأشبه في الفقه؛ لأن سؤر الھرۃ مکروہہ والکراهة لا تنافی الجواز۔ 

- ھذا مبني علی ان الکلب نجس العینء والأصح خلافه کذا في الکبیسري 
(۱۹۱ء والخانیة/٢۲).‏ 

' - التقدیر بثلاث هو ظاھر الروایة والمفتی بھ اعتبار غلبة الظن من غیر 
تقدیر بعدد صححھ الکكرخي؛ والاسبیجابي؛ والکاسانیء وصرح بھ في المنیة۔ 
(ر: البحر الرائق۲۳۷/۱) 

- أي في الماء الجاري ولا یشترط فیه تکرار الغمس (البحر الرائق/١‏ ۲۳۷). 

- ھذا هو ظاھر الروای وفي غیر روایة الأصول: یکتفي بالعصر مرۃ رجحهھ 
المؤلف؛ وقال ابن نجیم: هو أوفق؛ ونقل في التاتارخانیة: عليه الفتوی عن 


۳۷۹ 





طاقة غیرہہ وأما الماء الذي یتقاطر بعد ما بالغ في المرۃ الثالثة طاھر۔ 

۳ الحمار إذا بال في الماء الجاري؛ فا٘صاب رشه الثوب لا 
یفسدہہ ما لم یتیقن أُنه بولء وکذا لو رمی نجاسة في الماء فانتضح منھ 
فاضتاب ازاون کان الماء راکذا بفسدہا: 

-۹٤‏ رجل استنجی بالأحجار ثم قعد في موضع الندی فابئل 
مقعدہہ ثم أصاب ثوبھ فابتل ثوبھ یتنجس۔ 

<٥‏ الکلب إذا خرج من الماء ونفض فأصاب الثوب یفسدہ 
وقیل: إن کان ماء المطر لا یفسدہ'. 

-٦‏ رجل صلی ومعه جروکلب لا تجوز صلاتھٴء وإن کان 
معه ھرة أو حیة یجوز ویکرہہ وکذا لو کان معه بیضة مذرهٴ قد حال 
مخھا دماء أو کان فيه فرخ میت؛ لولو کان معه قارورۃ فیھا دم لم 


النوازل (ر: البحر الرائق وعلی ھامشه منحة الخضالق ۱/ ۲۳۷)ء والصب 
الکثیر الذي یخرج ما أصاب الثوب من الماء (ر: البحر الرائق ۱/ ۲۳۸). 

'- إن زاد علی قدر الدرھم (الخانیة۱/ ۲). 

"- کذا في الخانیة(١/‏ ٢۲)ء‏ والظاھر أنه مبني علی نجاسة عین الکلب۔ 

- ھذا محمول علی نجاستھ نجاسة العینء وأما علی الروایة الصحیحة بأنه لیس 
بنجس العینء ینبغي أن تجوز صلاتھ (ر: الکبیري/ ۱۸۹)ء وقال ابن نجسیم: 
الأصح أنه ان کان فمه مفتوحاً لم یجز؛ لأن لعابه یسیل فی کمه فیصیر مبتلا 
بلعابه فیتنجس کمہء فیمنع الجواز إن کان أکثر من قدر ال درھم وإن کان 
قش نلترد درک لا سیل اہ لی کر سھاز (الحتن ترتئ ۲۷۷(1 
اقول: هذا ما یمیل إليه القلب و ینشرح بھ الصدر۔ 


2 ای بیضة فسدت۔ 





یجز)'ء وإن کان في کمھ فرخ حي تجوز صلاتهء ولو صلی وعليه دود 
قز تجوز صلاتھ. 

۷- صبي وعليه نجاسة إذا جلس في حجر المصلى لا یمنع 
جوازھا' :وکذا الحمامة النجسة. 

۸+ ٹوب أصابتھ نجاسة فنسي ذلك الموضع یتحری ثم یغسل 
مکی وا وم موہ اخدون 

۹- رجل وجد في ثوبھ نجاسة أکثر من قدر الدرھمء وھو قد 
صلی فیه یحکم بنجاستھ في الحالء لا في الماضي'ء وقیل: ھذا علی 
الاختلاف في مسألة البئرہ إذا وجد فیھا فارۃ فإن کان طریا یعید صلاة 
یوم ولیلة وإن کان بالیأٴ یعید صلاة ثلاثة أیام ولیالیھاء وقیل: ان کان 


قدام الثوب لا یعیدہہ لأنه مرأی عینه إوقیل: الثوب مرأی عینه لا یعید 


)- الفقرۃ بین القوسین ساقطة من(م). 


"- ھذا إذا کان الصبي یتمسك بنفسه ولا تجوز صلاتھا إذا حملته قدر رکن 
لھا حینئثذ ھي حاملة للنجاسة کذا في الکبیري (/ .)۱۹١‏ 

- ھذا یوافق قاعدة'" إضافة الحادث إلی أقرب أوقاتہ' قال ابن نجیم: لو رأی فی 
ثوبھ نجاسة وقد صلی فيهء ولا یدري متی أصابته یعیدھا من آضر حدث 
أحدثه (الاشباہ والنظائر / .)١٦‏ 

٤ 


- وفي النسخة الأخری: 'منفسخا' ھذا عند محمد وھو أحوطہ وقال أبو حنیفة 
وأبو یوسف: إذا وجدت فیھا فارۃ میتة یحکم بنجاسة البئثر من وقت العلم بھا 
من غیر إعادة شےے؛ لن الأأصل إضافة الحادث إلے أقرب أوقاتے (ر: 
الأشباہ والنظائر لابن نجیم/ .)١٦‏ 


(۷۷/۱ 





اأصلاء وفي البئر یعید لأنه غائب عن بصرہ فیفرقان')ء ولو رآھا في 
صلاتھ في ثوبھ یمنع جوازھا۔. 

٠ھ‏ ولو رآھا في صلاتھ في ثوبه أقل من قدر الدرھمء فان 
کان في الوقت سعة فالأفضل أن یغسلهء ویستقبل الصلاةء وإن کان 
تفوتھ الجماعةء لیکون مؤدیا بالصلاۃ الجائزۃ بالیقینء وإن کان یفوتھ 
الوقت بحیث لو اشتغل بغسلهء یمضي علی صلاتھء لن ما دون الدرھم 
لا یمنع'. 

١‏ - ولو رآھا في ثوب إمامه فيی صلاتھ أقل من قدر الدرھم 
وھو یری الجواز معه؛ وإمامہ لا یری الجواز لا یعید صلاتھء لأن في 
زعمه ان صلاة الإمام جائزۃةہ وفي عکسه یعید؛ لأن في زعمہ ان صلاۃ 
الإمام باطلة". 

۲ھ ولو رآھا في ٹوب غیرہ أکثر من قدر الدرھم یخبرہ ولا 
یسع ترکھ؛ إذا وقع في قلبه أنه یغسلھاء وإن وقع في قلبه أأنه لا یغسلھا 
فھو في سعةء کما في الأمر بالمعروفٴ۔ 

-٣‏ ولو کان الثوب کله نجسأء ولم یجد ما یزیل بھ النجاسة 
صلی معھا ولم بعد الصلاة. 


' - الفقرة ما بین القوسین لیست فی(م). 
- هو الصحیح کذا في الغیاثیة۔ 


- کذا فی الخانیة۔ 
قال اشرٌسی: اشن الشزررت رایت مطاقا ملق عسر کا نعل 
(الھندیة۱/ .)٦٦‏ 


۹/۷۲ 





-٤‏ ولو صلی عریاناً جاز أیضأ عند أبي حنیفة و أبي یوسف؛ 
والأول أفضل'ء ولو کان ربعه طاھراً یصلىي فیهء وإذا کان له ثوبان 
أُحدھما طاھر والآخر نجس فتحری وصلی فیما وقع عليه تحريه ثم 
وقع تحريه علی الثوب الآخر هو الطاھر فصلىی فيهء وما صلی في 
الثوب الأول یجوزء وفي الثاني' لا یجوز ٴ۔ 

٥ھ‏ ولا یجوز التحري في بنائینء والأفضل ان یریقھما أو 
یخلط أحدھما بالآخر ثم یتیممٴ. وجنس هذہ المسائل یجيء في الکراھیة 
ي لن التعري؛ 

-٦‏ إذا لحس النجاسة التيی علی عضوہ فذھب أثرھا یطھرء 
وکذا إذا مسحهھ بریقهہ لن إزالة النجاسة بغیر الماء جائزۃء وکذا الصبي 
إذا قاء علی ثدي أمه ثم مص الثديء وکذا إذا شرب الخمر ثم ردد بزاقهھ 
فی فمهء وکذا إذا مسح موضع الحجامة بخرقة مبلولة یطھرء ولو قاء 


- عملاً بأًھون البلیتینء وإِن صلی عریاناً یجب أن یصلي قاعداً (ر:الھندی_-۱/ 
+۰ وقال مت وزَفر صلی یلافی ااؤجھرت کی الکنیزی والیغز فلا 
عن الأسرار: ''قول محمد أحسن' ویمیل إليه الحلبي(ر:الکبیری/ ١٦۱۹ء‏ البحر 
الرائق١۱/‏ ۲۷۰). 

- لن الربع أقیم مقام الکل فی کثیر من الأحکام( الکبیري/٤‏ ۱۷). 

- وفي (ع ): ' في الباقي". مکان' في الثاني'۔ 

في الھندیة :)٥٦/١(‏ لو وقع تحریه علی ٹوب وصلی فيه الظھر ٹم وقع 
تحریه علی ثوب آخر فصلی فيه العصر فالعصر فاسدۃ (کذا في التاتارخانیة 
۱). 

٭- أي یجوز التیمم عند فقدان الماء المطلق۔ 


۲ 
۳ 


٤ 


(۷۳ 





ملا الفم ثم توضأً ولم یغسل فمه جازء عند أبي حنیفة وأبي یوسف 
ما ال 

۷- بطانة الثوب أو حشوہ نجس وصلی علی ظھارتھ یجوز 
عند محمد'ء إذا کان غیر مضربء وإن کان مضرباً لا یجوزء وقیل:لا 
خلاف في الأصل. 

۸- إذا اختضب بالحناء النجسں ثم غسل ذلك الموضع ثلاث 
مرات یطھرہء وبقاء الأثر لا یضر بهء وکذا الصبغ النجس والدھن 
الخ 

۹- صبغ أصابتھ النجاسة فإنهھ یصبغ الثوب ثم یغسل فیطھرٴ 
کما لو أصابت الثوب المصبوغ نجاسة یطھر بغسلهھ. 

۰- نفطة یبست ما تحتھا وأمرٌ الماء في الوضوء علی الجلدۃ 


- ونقل عن أبي یوسف عدم جواز الصلاۃ مخیطاً کان أولاء وفي الخانیة أآدے 
ُقرب إلی الاحتیاط (۱/ .)۲٢‏ 

- یشترط حینئذ أُن لا یظھر من الظھارۃ لون النجاسة ولا ریجھا (الکبیيژسري/ 
۷. 

- لان الأثر الذي یشق زواله لا یضر بقاءہ کذا في الکبیري (۱۷۰). 

- 'والدھن النجس" ساقط من (ن). 

- الثوب المصبوغ متی یطھر وکم یغسل؟ اختلفوا فیهء فقید بیع ضشھم طھمارۃ 
الماء بالصفاء کذا في المحیط ورجحھ فےي مراقي الفضلاح (۱/ ۸٦‏ مع 
الطحطاوی)ء وقال بعضھم: یطھر بالغسل ثلاثاء کذا في الخانیتةء ورجحه 
الحصکفي في الدرء وقد بسطہ ابن عابدین کما هو دأبه ثم نقل عن الحلیيےة 
ترجیح الأول؛ والتعویل عليه في الفتوی (ر: رد المحتار .)۲٦۹ /١‏ 


(۷/٤ 





الطاھرۃ یجوزء لِژن الواجب غسل الظاھر کجلد الحشفة'ء واللحیة 

١ھ‏ وکل ما لا یمکن عصرہ کالحصیرہء والبواري إذا أصابتھ 
نجاسة یغسل ثلاثاء ویجفف في کل مرۃہ یطھر عند أبي یوسف خلافاً 
لمحمد'ء وکذا الحنطة إذا تنجست بمائع نجس یغسل ثلاثاء ویجفف في 
کل مرۃ تطھر"ء وإِجراء الماء عليه یقوم مقام الغسل. 

٢ھ‏ وإن کانت النجاسة یابسة عینیة لا بد من الدلك والقشر 
حتی یزول عینھا وقت الغسل؛ وإن کانت رطبة غیر مرئثیة یجري الماء 
علیھا حتی بغلب علی ظنھ أنه قد طھر ٴء وإجراء الماء عليه یقوم مقام 
العصرء وکذا البساط النجس إٰذا جری عليه الماء یوم ولیلة ً یطھر؛ وکذا 


'- وفي (ن): 'کجلد الشفة" وھو خطأ. 

۲ - أي لا یطھر عندہ أبدا. 

- ما إذا طبخت الحنطة في الخمر لا تطھر بدا علی القول المفتی بھ کما قال 
الحصکفي:؛ ونقل ابن عابدین: أنه إذا صب فيه الخل وترك حتی صار الکل 
خلا لا بس یه (رد المحثازا/ ۲۲۳۴). 

- أي لا تقدیر فیه بالثلاث کما نقل عن بعض المشایخ والفتوی علےی ماقاله 
المؤلفء وقد أطال الکلام ابن عابدین في تحقیق الاأقوالء ومن أراد البضؿى سط 
فلیراجع ثمه (رد المحتار ۱/ .)۲٢٢‏ 

- هکذا في نسخ ھذا الکتاب وفی بعض الکتب؛ والذي في فتاوی قاضي خان؛ 
والخلاصة وعامة الکتب: 'یوماً أو لیلة"' وھو الصحیح: ولعل الالف سقطت 
في تلك العبارۃَ والأأصل یوما أو لیلة بأو لا بالواوء فإذا ترك یوما أو لیلاۃ 
في النھر حتی جری الماء عليه یطھر من غیر عصر ولا تجفیف..... وھذا 
کله إذا لم بدرك للنجاسة أثر من لون أو ریح أو طعمہ؛ وإلا فلا یطھر ما لم 
یصل إلی حد المشقة (ر: الکبیری/ ۱۸۳). 


[صہ 





الخزف القدیم والآجر القدیم' بطھر بالثالث إذا غسله ثلاث مرات بدفعة 
واحدة'ء وکذا حب الخمر إِذا لم بیق رائحة الخمر وإن بقبت لا یطھر إِلا 
بالخل۔ 

وان کان جدیداً إذا تشرب منھا لا یطھر عند محمد أصلا 
وعندھما یطھر إذا غسله ثلاث مرات؛ ویجفف في کل مرةة أو یموہ 
الجدید بالماء الطاھر ثلاث مرات'ء ویدخل في النار في کل مرة 
فیطھر ٴء کما في راس شاۃة متلطخ بالدم فاأحرق۔ 


''- وفیي (م):' کذا یجوف الحدید والآجر الحدید". ولعل الصواب: ما کتبناہء قسال 
ابن الھمام: قال المصنف فی الاجر المستعمل القدیم یکفیه الغسل ثلاثاً بدفعة 
واحدة وکذا الخزفة القدیمة المستعملة (فتح القدیر ١/٢۲۱ء‏ في آخر باب 
الأجاس وتطھیرھا). 

- قال الحلبي: في النوازل إذا أصابت الخزف و الآجر أي غیر المضروش 
نجَاسة إِن کان ذلك الخزف أو الاجز قدیماً ای مستعملاً یطھر بالغنل ثلاث 
سواء جفف أو لم یجفف... وإن کان حدیثاً غیر مسستعمل بحیسث یتشرب 
النجاسة یغسل ثلاث ویجفف في کل مرۃ حتی ینقطع التقاطر (الکبیسري 
ص:٦٢٦۱ء‏ ط دار الکتاب دیوبندء الھند). 

آ - لو قیل: یکفي التمویه مرۃ لکان لھ وجه؛ لان النار تزیل أجزاء النجاسة بالکلیتةء 
ثم یخلفھا الماء الطاھرء ولکن التکرار یزیل الشبھة عن أصل (الکبیري/ .)۱۸١۰‏ 

- یطھر ظاھر الجدید بالغسل ثلاث لا باطنھا فیؤکل بطیخ قطع بھاء ولا تصح 
صلاة حاملھاء والتمویه یطھر باطنھا أیضاء ھذا قول أبي یوسف وعلیه 
الفتوی؛ والمراد من التمویه إدخالھا النار حتی تصیر کالجمر ثم إطفاءھا في 
الماء الطاھر ثلاث مرات مع التجفیف؛ ھذا ملخص ما قالے الشرنبلالي 
والطحطاوي/٦۸.‏ 


مہ 





٣ھ‏ وان کان الإناء عتیقا' یطھر بالغسل ثلاث بلا تجفف في 
ظاھر الروایة إإذا لم یبق رائحتهء والاحتیاط فيه التجفیف أیضاء وحدہ أُن 
یترك بعد الغسل حتی بسکن تقاطرہ ویصیر بحال حتی لو' وضع یدہ 
عليه لا تبتل یدہ. 

-٤‏ والبواري من القصب یطھر بالغسل بلا خلاف؛ لأنه لا 
اقت اه کی قش 3ا اضابت اتعاست* عفد لع کاح سصسنذ' 
یطھر بالمسحء وإلا فلاء ولھذا خص في 'المختصر ": المرآة والسیف 
لأنھما مصقولتان. 

٥ھ‏ آرطن' اأضنایٹھا اثجاسة اقصب“ الما علیھا ثلاث مرات 


- قال کمال الدین ابن الھمام: ینبغي تقیید القدیم بما إذا تتجس وھو رطب؛ اما 
لو ترك بعد الاستعمال حتی جف فھو کالجدید( الکبیري/ .)۱۸١‏ 

۱ ک وفيی (م): ان" محل لو"‎ ٢ 

"- وفي (م): سقطت' النجاس"۔ 

سے وفيی (م): 'مصقو لا" محل موا مسا 

- المراد بالمختصر'مختصر القدوري' للٍمام أبي الحسین أحمد بن محمد 
القدوري البغدادي الحنفي المتوفی سنة ثمان وعشرین وأربے مائےة )٦٢۸(‏ 
وھو متن متین معتبر متداول بین الأئمة الأعیان وشھرتھ تغني عن البیسانء 
وإِنه مشتمل علی اٹني عشر لف مسألة (کشف الظنون .)۱٦٦۲/۲‏ 

" - المراد بالأرض ما یشمله اسم الأرض کالحجر؛ والحصی. والآجرء واللىبن 

ونحوھاء إذا کانت متداخلة في الأرض غیر منفصلة (الطحطاوي علی مراقي 

الفلاح /۸۸)ء وإن کان اللبن مفروشا فو في حکے الأرض (ر: البمر 

.)۲۲٦٢/قئارلا‎ 


>> وی )ع6 ضب7 


۱١۷۷ 





رحعلام تنت بترکكة نی کل ہر آر رصت:اقاء کا کی لا بی 
لونھ ولا ریحه ثم تشف تطھر' إن کانت الأرض صلبةء وإن کانت 
رخوۃة لا تطھر بصب الماء علیھا حتی تجف کالٹثوب لا یطھر بالصبء 
ولکن یطھر بالعصر بعد الصب؛ء وإذا ذھب أثرھا بالجفاف' بلا غسل 
یطھر أیضاً عندنا خلافاً لزفر والشافعی رحمھما اللہ حتی تجوز 
الصلاۃ علیھا. ثم إذا أُصابھا ماء ھل یعود نجسا؟ اختلف المشایخ فيه 
والأصح أنه لا یعود بخلاف المني بعد الفرك إذا أصابه ماء یعود 
نجسأء وقیل: الخلاف علی عکسه وهو الأصح۔" 

٦ھ‏ وإذا کانت النجاسة تحت قدمي المصلي أکثر من قدر 


الدرھم یمنع جواز الصلاة وکذا إذا کانت النجاسة في موضع السجدة 


- وکذا إن صب علیھا ماء کثیرا حتی تفرقت النجاسة ولم یبق ریحھا ولا لونھا 
وترکت حتی جفت تطھر (ر: الخانیة۲۹/۱). 
- ولو بغیر شمس کنار وریح علی الصحیح (ر: مراقي الفلاح مع الطحطاوي/ 
۸. 
- للشافعی فیه قولانء قال في القدیمء والإملاء: یطھرء وقال فی الأم: لا یطھر 
وھو الأصح (المجموع:٢/٦٦٦).‏ 
- وفی (ن): 'یجوز'۔. 
- قال قاضي خان: الصحیح أنھا لا تعود نجسا (الخانیة١/٦۲)ء‏ وفي المجتبی: 
الصحیح عدم عود النجاسةء وکذا في الخلاصةء وخالفه الزیلعي (ر:البمر 
الرائق .)۲۲٦٢/۱‏ 
'- ذھب صاحب الخلاصة إلی عدم عود النجاسے (ر: البحرالراإق۱/ ٢۲۲)ء‏ 
ورجحھ الحصکفي (ر: الدر المختار علی ھامش الرد۲۰۸/۱). 


۱۷۸ 





ولو کانت في موضع الرکبتین والیدین لا یمنع عندنا' خلافاً للشافعی' 
ولو کانت الأرض نجسة فخلع نعليهء وقام علیھما وصلى جاز'۔ 

۷- ولو٠‏ کانت الأرض النجسة ندیة أو مبتلة إن لم یلتزق 
بوجهھ طین یصلي علیھاء وإن کان یلتزق إن وجد موضعا آخر یصلي 
فيهء وإلا یصلي بالإیماءٴ فیه بن کان مسافراٴ۔ 

۸ھ التبن النجس إٰذا جعل في الطین لن کان یری عینه لا تجوز 


''- قال الحصکفي: هي ظاھر الروایة عندنا (ر: الدر المختشار علی ھامش 
یقال: ان کان النجس في موضع رکبتيه لا تجوز صلاتھ ..., فعلے اُنے لا 
فرق بین الرکبتینء والیدینء وبین موضع السجود والقدمین في ان النجاسة 
المانعة فيی مواضعھا مفسدۃ للصلاۃ وھو ال-صحیح؛ لان ان-سال العضو 
بالنجاسة بمنزلة حملھاء وان کان وضع ذلك العضو لیس بفرض (الکبی-ري/ 
۹ء ورجحھ ابن عابدین ونقل تاأبیدہ من النھرء والخانیة وغیرھماء وقال: 
فکان عليه المعول (ر: رد المحتار ۱/ ۰)). 

> فطھارۃ الموضع الذي یلاقیه فی قیامھ وقعودہ وسجودہ شرطدفي صحة 

ا ای6٦3‏ 

کے وفی (ن:ع):" إن" 'محل'" لو'۔ 

- عملا بأھون البلیتین علی ما قیل في الھندیة:' الأصل في جنس ھذہ المسسائل 
ان من ابتلي ببلیتین وھما متساویتان یأخذ بأیھما شاءء وإن اختلفتا فعلی ےه ان 
یختار أهونھما .)٠۰/١(‏ 

- الظاھر ان الموضع الآخر لا یجد إذا کان 2ئ 


۱1/۹ 





الصلاۃ عليه وإن لم یر تجوز إِذا یبس لأنه مغلوب وإن تندی عاد 

۹ - ۔۔ٌشبة أصاہتھا نجاسة ثم أصابھا مطر فزال عینھا تطھر 
کالأرض النجسة إذا أصابھا مطر تطھرء ولو قلب الخشبة فصلىی علی 
جانب آخر' یجوزء ولو قلب اللبد النجس فصلى علی جانب آخر لم بجز 
عند أبي یوسف رحمہ الله. 

٠-۔‏ والکلا یطھر بالجفافء وکذا الشجر والآجر المفروش؛ إن 
کانت موضوعة تقلب ویصلي علی الجانب الآخر۔ 

-١‏ ولو کان بعض طرف البساط نجساأً جازت الصلاۃ في 
الطرف: الآخر سشواء يتحرك الطرفت النجَسن بتخریکه آو ا ء نہ بمنزلة 
الأرض:ء وقیل: ان کان یتحرك بتحریکھ لا بجوز. مندیل أو ملاۃ أحد 
طرفيه نجس وھو علی الأرض والطرف الآخر علی المصلي؛ ان کان 
الطرف النجس یتحرك بتحریکھ لا تجوز صلاتھٴ. 

7۲ء الخف وظھر يَالالك من الَتَابَنَة اليتَسََۃ کالزوک: وَالِعَرَة 
إذا جف عليه للحدیثء وھذا استحسانء وعند محمد رحمہ الله لا یطھر 
وھو القیاس وجھ الاستحسان ما روي ''ن النبيی ك٣ِل٭ِ-خلع‏ نعليه في 


- وفی (ع): 'آخر' ساقط. 

- ھذا علی القول الصحیح کذا في مراقي الفلاح (/۱۲۹)ء والخانیة .)۲۳/١(‏ 

" - لأُنه حامل لھا حکما (مراقی الفلاح/۱۲۹ء الخانیة/۲۳). 

- وعن محمد أنه رجع عن ھذا القول بالري لما رأی من کثرۃ اللسرقین في 
طرقھم (الکبیري/ ۱۷۷). 





صلاتهھ فخلع الناس نعالھم فلما فرغ من صلاتھ فقال: ما لي أراکم 
خالعي نعالکم في الصلاۃ؟ فقالوا: یا رسول اللہ! خلعت نعليك فخلعناء 
فقال: أتاني جبریل فأخبرني ان فیه اُذیء فإٰذا تی أحدکم المسجد فلیقلب 
نعليه فإذا کان فیه قذر فلیمسحھما باللأرض فإن الأرض لھما طھور'. 
۴۳ والمني نجس عدندنا یطھر بالفرك والدلك إذا یبس علی 
الخف والثوب؛ وإن کان رطبا لا بطھر إلا بالغسلء وعن أَبي یوسف إذا 
دلکھ بالأرض حتی لا یبقی أثر النجاسة فیه یطھر أیضأً لعموم البلوی 
لإطلاق الحدیث'ء وإن أصابته نجاسة لا جرم لھا" کالبول والخمر لا 
یطھر إلا بالغسل: وعن أبي یوسف إذا ألقي عليه تراب صار کالمتجسدء 
ثم مسحھ یطھر ٴء والثوب لا یطھر إِلا بالغسل؛ والمني یطھر بالفرك فيه 


۱ - ر: آبو داود۰/۱٥۹ء‏ کتاب الصلاف ومسند أحمد ۳/ ۹۲ عن سعید الخدري۔ 

"- لما روی أبو ھریرۃ عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم أنه قال: 'إذا وطي احدکم 
الأذی بخفیه فطھورھما التراب' رواہ أبو داود ٤٥/١(‏ کتاب الطہارۂ)ء ن 
طرق کلھا ضعیفة أما حدیث أبي سعید المذکور فيه فإسنادہ صحیح ولفظے: 
'اإٰذا جاء أحدکم إلی المسجد فلینظر فإن رأی في نعليه ق_ذرأً أو أُذی فلی سحه 
ولیصل فیھما' (أبو داود ١/۷٢۲ء‏ کتاب الصلاة باب الصلاۃ في النعل)۔ 

؟ - وفی (نءع): 'فیھا' محل 'لھا'۔ 

- والفتوی علی قول أبي یوسف کما فی الخانیة )۲٥/١(‏ ونقل أبو بکر محمد 
برق كیك30ا ساب مھ یرااآو سو م سی عتے اتضرب آز مل 
فلزق بھ بعض التراب وجف ومسحھ بالأرض یطھر عند أبي حنیفةء وی 
السغناقی: وھو صحیح وعليه الفتوی (التاتارخانیة ۳۱۳/۱). 


۸۷۱ 





للحدیث'۔ 

٤‏ وإن کان الثوب ذا طاقین فالأعلی یطھر بالفركء لان عليه 
جرم؛ والأسفل لا یطھر بالفركء لان فيه بلة وھو لا بطھر بالفرك 
کالمذي'ء وفي البدن یطھر بالفرك في ظاھر الروایةء وعن أَبي حنیفة 
البدن لا یطھر بالفرك"۔ 

وعند الشافعي مني الرجل طاھرء وفي مني المرأۃ لە قولانٴ 
ومني الرجل والمر أة سواء في ظاھر الروایة عندناٴء وقیل': مني المرأة 
لا یطھر بالفرك لرقتھ کالبول؛ والمذي لا یطھر بالفرك. 


''- عن عائشة قالت: کنت أفرك المني من ثوب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
فرکا فیصلي فيه (مسلم ١/٤٤۱)۔‏ 
" - والصحیح خلافه قال الحلبي: ولو کان الثوب ذا طاقین أي مبطنا فنفذ المني 
لی البطانة فإِنه یطھر بًالفرك وھو ال_صحیح کما قالے التمرتاشي 
(الکبیري۱۸۰/۱ء وھکذا في الدرالمختار ۳۱۳/۱). 

- وھو الصحیح فقال قاضی خان: البدن لا یطھر من جمیع ذلے إلا بالفسل 
(الخانیة١/٥۲)‏ خلافا لما روي في ظاھر الروایة (التاتارخانیة /۲۱۷). 

- الصواب الجزم بطھارۃ منيه و منیھا ......... لکن ان قلنا رطوبة فرج المرأة 
نجسة تنجس منیھا بملاقاتھا (ر: المجموع۲/ ۲۷۲). 

2 شع لی اغاولاار تمالع غائوں ست لا ما ری عق فاتتناہ کٹ 
أُحك المني من ثوب رسول اللہ وھو یصلي' ولا خفاء أنه کان من جماع 
لأن الأنبیاء لا یحتلمون فیلزم اختلاط مني المرأة منه فیدل علی طھارۃ منیھا 
بالفركک (ر: رد المحتار ۲۰۸/۱). 

- قالله محمد بن الفضل المعروف بالفضلي (ر: الکبیري/۱۸۰). 


۸۳۳۳ 





٥ھ‏ وز(ذا ابتل أسفل خفيه بماء الاستنجاءء قالوا: رجونا سعة 
الأمر فيه ھذا إذا لم یکن في الخف خرق.ء لأنه إذا تنجس بأول مرة 
یطھر بالمرۃ الأخیرۃ کموضع الاستنجاء'ء واللفافة وطاق الخف إذا کان 
الین الھحاقتن 

-٦‏ الدھن النجس إذا أُصاب الثوب أقل من قدر الدرھم ثم 
انبسط فصار أکثر منھا لا یمنع جواز الصلاۃ عند البعضء والمعتبر 
وقت الإصابة'ء ولو نفذ إلی بطانتھ فصار أکثر من قدر الدرھم بمنع"۔ 

۷- رجل امتخط في ثوبھ فرأی في ثوبھ دماء إن کان سائلا 
یتتجس ثوبھ وإلا فلا 


۸- رجل مشی علی اأُرض نجس ورجلھ مبلولة لا نتنجں 


- یوضحہ ما في الخانیة: إذا استنجی الرجل وجری ماء الاستنجاء تحت رجلھ 
وھو متخفف ان لم یدخل ماء الاستنجاء في خفه لا باأس به ویطھر خفه تبعا 
لطھارۃ موضع الاستنجاء /١(‏ ۲۷). 

" - خالفه الحلبی وصاحب المنیة فقال: قال بعضھم یعتبر وقت الصلاۃ وحینئٹذ 
یمنع الصلاةء و بھ یؤخذء لأن مساحة النجاسة وقت الصلاۃ أکثر من قسدر 
الدرھمء والمعفو إنما هو قدر الدرھم منھاء وما صلی بھ قبل الانبساط جائز 
لعدم القدر المانع إٍذ ذاكء وتحقیقه أن المعتبر في المقادر من النجاسة الرقیقة 
لیس جوھر النجاسة بل ھو جوھر المتنجس عکس الكثیفة (الکبیري ۱۷۰/۱)ء 
قول الحلبي ھذا یوافق قواعد الشرع في باب الطھارۃ والنجاسة. 

"- وھذا قول محمد والصحیح ما قاله فيه الحلبي وھو ألیق بالقبول۔ 


- لان کل ما لا یکون حدثاً لا یکون نجساأً (الخانیة/٢۲).‏ 


مى۸۶۳ 





رجلھ وعلی عکسه تتنجس'۔ 

۹- فارۃ ماتت في دھن منجمد' رمي حولهء وینتفع بالباقي 
بالأکل وغیرہہ وإن کان ذائباً لا ینتفع بھ إلا الاستصباحّء ولو باعه فبین 
ما فیه من العیب یجوز بیعه و لو دبغ الجلد بھ یطھر بالغسل بعدہ؛ لأن 
عینھ زال بالغسل و یبقی أثرہ وذلك لا بضرہء و عن أَبي یوسف رحمهھ 
اللہ یصب الماء علی الدھن النجس ثلاث مرات ثم یغلي الدھنء فیأخذ 
الدھن ویریق الماءء ثم یصب علی الدھن ثم بغلي ھکذا ثلاث مرات؛: 
یطھر بالمرۃ الثالثةً۔ 

-٠۰‏ الکلب إذا أکل بعض عنقود العنبٴ یغسل ما أصابه فمه 
'' - ئقله القاضي خان بصیغة التمریض: قیل: إن کانست النجاسة في الأرض 

یابسة فمر علیھا برجل مبلولة لا تتتجس رجله؛ وین کانست النجاس في 
الأرض رطبةة ورجله یابسة نتتجس الرجل (الخانیة .)۲٦/٢‏ 


- وحد الجامد أنه إإذا أخذ من ذلك الموضع لا یستوي من ساعته وإن کان 
یستوي فھو مائع (ر: الھندیة .)٥٥/٤‏ 
: 


- الأصل أن النجس إذا کان بعینه لا یجوز الانتفاع بھ مطلقاً وإِن کان بمجاورۃ 
النجاسة کالماء والدھنء فیجوز الانتفاع فی غیر البدن کالاست-سباح وسقي 
الدواب وغیرھاء ویجوز بیعه عفننا (ر:التاتارخانیة ۳۰۳/۱)ء لکن لا 
سرت رولو سو ا ا 

- وهو أوسع وعليه الفتوی؛ وقیل: لا یشترط التثلیث ویبني علی غلبة الشن 
(ر :رد المحتار ۳۲۲/۱). 

٭- کذا في الکبیري (۱۹۱). 


نی 





-٦۱‏ رجل یعصر العنب برجله فأدمی رجله فيه لا یتنجسں 
العصیر ما لم یظھر أثر الدم فيه'۔ 

۷خوالےک الات ا رق شر اذا جتظتر ہل ہمد 
رحمه اللہ حتی لو وقع من الرماد شيء فی الیثر لا یتنجس عندہ' خلافاً 
لأبيی یوسف رحمہ الله. 

٣ھ‏ الخمر إِذا صب علی حنطة تغسل ثلاثا و تجفف في کل 
مرۃ فتؤکلء ولو طبخت في الخمر لا تطھر أصلاء وإذا وقعت خمر في 
القدر فلا خیر في المرقء وأما اللحم إذا کان الوقوع في الغلیان فلا خیر 
فیه ایض 

٤‏ ولو اتخذ مریا من خمرء وخلء وسکر حتی صار مري 
خلٴ یحل أُکله۔ 

-٥‏ الشعیر إذا وجد في بعر الإبل والغنم یغسل ثلاثا فیؤکل 
وإذا وجد في أخثاء البقر والروث لا یؤکل'۔ 


العصیر و الحاصل ان العصیر یسیل و ا وفھم منه أُنه لو لم یکن العصیر 
سائلا إذ ذاك....... یکون نجساأً (الکبیري /۱۹۲). 

" - وعليه الفتوی (الھندیة۱/ .)۲٢‏ 

- ھذا قول أبي حنیفة وب یفتیء وقال أبو یوسف: یطھر إذ طبخت بالماء ثلاثا 
ویجفف في کل مرۃ (البحر الرائق ۲۳۹/۱). 

- وإن کان قبل الغلیان یطھر اللحم بالغسل ثلاثاً (البحر الرائق ۲۳۹/۱). 

- وفي (ن): 'حتی صار سوی خل'۔ 

- کذا فی الخانیة (۸۰/۱). 


جا 





-٦‏ بعر الفارۃ إذا وجد في الخبزہ أو الدقیق إن کان صلباً 
یرمی البعر ویڑکل الخبزء وإن کان متفتتا ما لم یتغیر طعمه یؤکل 
ٔیضا'ء وکذا بعرۃ الفارۃ إذا وقعت في وقر حنطة أُو في وقر سمسم لا 


'- بعرۃ الفارۃ إِنْ طحنت مع الحنطة لا بس بأکل الدقیق إلا أن یکون کثیسراء 
یظھر أثرہ بتغیر الطعم وغیرہ (ر: الخانیة۲۸/۱). 


۸(۷ 





فصل في الوضوء 


۷- الوضوء من الوضاءة'ء وھي النظافةء والأصل فيه قوله 


تعالی: لیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة فاغسلوا وجوهکم4 
الیة'ء وأدنی ما یکفي للوضوء من الماء مدء وللغسل صاعٴء والواجب 
فیه قدر الکفایةء إسالة الماء علی أعضاء الوضوء شرط فيهء وھي معنی 
الغسلء والفرض فیه المرۃ الواحدة في الاُولی إٰذا کانت سابغةء والتثلیث 
فيه سٹة إکمالاً للفرض. 


۸ھ والمضمضة والاستنشاق والسواك فیه سنةء لن النبي 


صلی اللہ عليه وسلم کان یواظب عليهٴء وعند فقد السواك یعالج 
بإصبعهء وکذا التسمیة في ابتداء الوضوء سنةء وکذا تخلیل الأصابع 
و٭اللَيدسئَة 


۲ 


۳ 


ر: الصحاح۸۰/۱. 

المائدۂ/ ٦۔‏ 

المد: هو رطل وئلث بغدادي ویساوي(٦٥۷٢)‏ غراماء الصاع: هو أُربعة أمداد 
ویساوي (۲۷۰۰) غم (الفقه الإسلامي وأدلتہ ۳۷۹/۱)ء والصاع عند الحنفیة 
ثمانیة أرطال بالعراقی یساوي (۳۸۰۰) غمء والمد رطلین (الفقه الإسسلاميی 
وأدلته ۲/ ۹۰۹). 

لال اتی اعالیث الیشسشتار ا شا قمَت کاو خرن اتا 
وھي تدل علی مواظبتہ ک٣‏ - (ر: نصب الرایة۰/۱٠).‏ 


۸۷ 





فرض'۔ 

خلالے۱ وا ار 0ة شسکعات وعتد مالفت اخ ت آ اعد الم الاو مز 
أن یغسل عضوا بعد عضو قبل أن بجف الأأول عند اعتدال الھواء 
والحالء والبدایة بالمیامن فضیلة. 

۱- وحد الوجھ من قصاص الشعر إلی أسفل الذقنء ومن 
شحمة الْذن إلی شحمة الُذنء ولا یجب لیصال الماء إلی منابت اللحیة 
إلا أُن یکون الشعر قلیلا تبدو المنابتء فحینئذ یوصل إليه الماء۔ 

۲- وفرض مسح الرأس مقدار الناصیةء وھو ربع الراأس 
عندناء وعند الشافعي الفرض فيه ما یطلق [عليه]' اسم المسحء وعند 
مالك مسح کل الرأس فرض ُء وإن مسح بإصبع واحدة ببطنھا وظھرھا 


'- اما النیة فقال أبو إسحاق الشیرازي: ویجب أن ینوي بقلبه (المھذب ۹/۱٥)ء‏ 
وأما الترتیب فقال: یجب أن یترتب الوضوء فیغسل وجھھ ثم یديه ثم یمصسسح 
برأسه ثم یغسل رجليه وحکی أبو العباس بن القاضي قولاً آخر أنه إن نسي 
التزتیب جازء والمشھور هو الأول (المصدر السابق۸۳)ء والقول الجدیسد أن 
نسیان الترتیب یبطل الوضوء (المجمو ع۱/٤۷٦).‏ 

" - ذھب مالك إلی أن الموالاۃ فرض مع الذکر ومع القدرۃء یسقط مع النسیان 
ومع الذکر عند العذر (بدایة المجتھد۱۷/۱). 

- 'عليه' ساقط من النسخ الثلاث زدناہ تصحیحاً للعبارةہ وفي المھذب: الواجب 

منه ان یمسح منه ما یقع عليه اسم المسح؛ وإن قسل (المھذب۷۹۱/۱ مع 
تحقیق الزحیلي)۔ 
- وکیفما مسح أُجزاءہ إذا استوعب رأسه (الثمر الدانی/٥٤).‏ 


۸۸ 





وجانبیھاء قیل: لا یجوزء والصحیح أنه یجوز'ء کالاستنجاء بحجر لھ 
ثلاثة أُطراف والمسح هو الإصابة'۔ 

۳ ومسح ربع اللحیة فرض عند أَبي حنیفة رحمه اللہ اعتباراً 
بمسح الراأُس'ء وعند أبي یوسف في روایة: مسح کلھا فرض اعتبارا 
بمسح الجبیرة وھو قول الشافعي رحمہ اللہٴء وفي روایة: سقط المسح 


- واإن وضع إصبعاً ومدہ قدر الربع لا یکفی عند أئمتنا الثلاثة خلافاً لزفرء أما 
إذا مسح ببطنھاء وظھرھهاء وبجانبیھا فما روي فیه شيء في ظاھر الروایةء 
والمشایخ اختلفواء ورجح الکاسانی جوازہ وقال: هو ال-صحیح (ر:ب-ے‌ائع 
الصنائع .)٢۸/٥‏ 

"- انظر: تاج العروس۲/ ٢٢۲۔.‏ 

- المسترسل من اللحیة لا یجب غسلھ ولا مسحہ؛ أما غیر المسترسل فإِن کانت 
اللحیة خفیفة تری بشرتھا یجب إیصال الماء إلی ما تحتھاء وإذا کانت کثة 
ففیه اختلاف؛ وروي ستة أقوال للمشایخ: مسسح الربے: اختشارہ المؤلف 
وصاحب الکنز ورجحھ في الکافيء مسح الکلء مسح ما یلاقےي البسشرۃة 
صححھ قاضي خان مسح الثلث عدم وجوب الشيء من المسح والضسل؛ 
غسل الکلء قال ابن نجیم: الصحیح وجوب غسلھا بمعذنی افتراضے کما 
صرح بھ في السراج الوھاج وعليه الفتوی کما في الظھیریةء وفي الب۔-ائع: 
أُن ماعدا ھذہ الروایة مرجوع عنهھ(ر: البحر الرائق١/٦۱).‏ 

- قال النووي: اللحیة الکثیفة یجب غسل ظاھرھا بلا خلاف؛ ولا یجب غسل 

باطنھا ولا البشرۃ تحته ھذا هو المذھب الصحیح المشھور الذي نص علیے> 

الشافعي وقطع بے جمسور الأصحاب في الطرق کلھا (شرح 

.)۳۷ ٣/١ المھذب‎ 


۸۷۹ 





عنھاء لأن الفرض فيه کان غسلاء وبالإنبات' سقط فلا یجمع الغسل 
والمسح في عضو واحد. 

والخلاف في لیصال الماء فیھا ما یلاقی بشرة الوجھ دون 
المسترسل منھا'ء وتخلیل اللحیة مستحب ولیس بسنة في قول أَبي حنیفة 
ومحمد رحمھما اللہ. 

٤ھ‏ والبیاض الذي بین العذار والذن یجب غسله عند أبي 
حنیفة و محمد رحمھما اللہ خلافاً لأبي یوسف؛ وإیصال الماء إلی منابت 
الشارب والحاجبین سنة. 

٥‏ ولا یجب إیصال الماء إلی داخل العینء لأنهھ شحم یضرہ 
الماء الحار والبارد ولھذا لو اکتحل بکحل نجس لا یجب غسلہء وقیل: 
لا تفتح العین کل الفتح ولا تضم کل الضم حتی یصل الماء إلی 
أشقازہ': 

٦‏ وإذا غسل وجھهھ یضع الماءٴ علی جبھتھ حتی ینحدر الماء 
أسفل الذقن ولا یضرب ضرباً شدیدا. 

۷( رجل شلت یدہ وعجز عن الوضوء والتیمم یمسح وجھھ 
علی الحائط وذراعيه علی الأرض ویصلي؛ وکذا المریض اذا لم یقدر 
علی الوضوءء فإن کان لە امرأۃ أو أُمة توضئھ وتمس فرجہء والابن 


.)٤/١ في النسخ الثلاث' بالإثبات' والصحیح ''الإنبات' (ر: البدائع‎ ١ 
أي لا یجب إیصال الماء إلی المسترسل من اللحیة۔‎ - 

"- شفر العین منابت الأھداب من الجفون (لسان العرب٤/٤١٦).‏ 
ا 'الماء' ساقط من (م). 





والأخ لا یمس فرجھ'۔. 

۸- إدخال الصابع فيی صماخ الذن مروي عن أبي یوسف 
فی الوضوءء أي یدخل السبابة في أُذنه ویدیر بإِبھامه من وراءھا. 

۹ھ سسح الرقبة قیل: هو ادب بماء جدید'۔ 

۰- الخاتم إذا کان ضیقاً لا یدخله الماء فلا بد من نزعه أو 


تحریکھ في الوضوء والغسلّء وفي التیمم لا بد من نزعهٴء وإن کان 


)- 'الابن والأخ" ساقط من (ن). 

- قد اختلف الفقھاء في مسح الرقبة علی ثلاثة أقوالء أُح-ھها: اه بدع لا 
یجوزء ومن قائلین بھ النووي؛ ثانیھا: أنه سنةء قاله الشرنبلالي؛ وثالٹھا: انه 
من الاداب والمستحبات: کذا في الھندیة (۸/۱ء والکبیسریيم/ ٢٢٤)ء‏ ورجحه 
الڈکٹرون؛ وهذا ما یمیل إلیه القلب؛ لأن عدة من الاأحادیث وردت فيهء ولو 
ھيی ضعیفة فجملتھا نفید في الفضائل فکیف یصح إطلاق البدعة عليه؟ ومن 
یرد البسط في أحادیث المسح علی الرقبة فلیراجۓ: الحسععایة (۱۷۹/۱- 
۸ء وفی الکبیري (/٢۲)ء‏ أما سنیته فأیضاً لا تصحء لن مواظبتہ ہییي- 
لم تثبت عليه فالصحیح الراجح استحبابھ. 
فھذا خلاف ما أثر من الشارع عليه السلامء وما نقل عن المشایخ بل یمصسح 
ہما بقي من بلل الراأس: أما طریقه فقالوا: یمسح بظھر الیسدین (ر: الھندیےة 
۱) ورجح العلامة اللکنوي أن یمسح مع الرأس و استدل علیه ب_بعض 
الأحادیثء فجزاہ اللہ خیر الجزاءء واللہ أعلم بالصواب۔ 

- في (ن): ' کالغسل' مکان' والغسل'. 

- أي نزع الخاتم یجب مطلقاً فی التیمم ولو کان واسعاء وکذا حکے السوار 
للمرأۃ ھذا ما یظھر من إطلاق الھندیة (١/٦۲)ء‏ والکبیري(٦١)‏ وقیدہ في 


الخانیة إِن کان ضیقا (١/٥)ء‏ والإطلاق أصح في الثیمم فی مسا أری۔ لأن 


ما مسح الرقبة بماء جدید 
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رابتعا بل الما فلا ماع لی اریت 

۱ھ ولو مسح رأسه ثم حلق شعرہ لا یلزمه إعادة المسح؛ وکذا 
إذا قلم أظفارہء وکذا إذا قشر الجلد بعد ما اندمل القرح۔ 

۲- رجل توضأ فبقیت لمعة في یدہ الیمنی فبلھا بماء یدہ 
الیسری لم یجزء لأنھما عضوان في حق الوضوء'ء أما في الغسل 
فیجوزء لن جمیع البدن في حق الغسل من الجنابة وغیرہ بمنزلة 
۰2م" 

۳- رجل توضأً وفي أظفارہ عجین أو طین بمنع جواز 
الوضوءء والدرن لا یمنع؛ والقروي وغیرہ سواءٴ 

٤م‏ وآأما الطعام الباقي بین أسنانه لا یمنع جواز المضمضة. 


الماء یدخل في الخاتم لو کان واسعاء والغبار یصعب دخولے والاستیعاب 
فرض فی التیمم فی ظاھر الروایةء واللہ أعلم. 

- وفي الھندیة معزیا إلی مجموع النوازل: تحريك الخاتم سنة إن کان واسعا 
وفرض ان کان ضیقاً بحیث لا یصل الماء تحتھ؛ وکذا في الخلاصے وھو 
ظاھر الروایة هکذا فی المحیط .)١/٥(‏ 

- فإذا انتقلت البلة من ید کان الماء مستعملاً فلا یکفی لطھارۃ الید الأخری. 

- کذا في الھندیة معزیا إلی الظھیریة وقیّد الجواز إذا کانت البل متقاطرۃ 
(المندیة۱/٤).‏ 

ے تر علی ماق عن غیرا ضل وی الس رض متس انی 


.)١/١ الذخیرة‎ 
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٥۵ھ‏ ویسمی عند غسل کل عضو'ء ویدعو بالدعاء المأثور 
فی ویذکر کلمة الشھادة ویصلي علی النبي چس ویشرب بقیة 


ره لھا 


'- کذا في الدر المختار )۸٦/١(‏ وھذا خلاف ماروي فی عامة الکتب أن محسل 
التسمیة ابتداء الوضوء لا غیر(ر: الکبیيري/۱۲ء البمر الرائشحق۱۸/۱ء 
الھندیة١٦/٦)ء‏ وھذا یوافق قولھ صلی اللہ عليه وسلم: لا وضوء لمن لم یذکر 
اسم اللہ عليه (ابن ماجھ/۳۲)۔ والمقصود من التسمیة ذکر اللہ مطلقاً حتی 
لو قال في الابتداء: لا إله إلا اللہ أو الحمد لل یکفي لأداء ھذہ السنة (ر: 
الھندیة .)١/١‏ 

"- الحق أن الأدعیة التيی کتبھا الفقھاء لھذہ الموقع لیست ثابتة عن النب ےی -یك- 
وأأصحابه رضي اللہ عنھمء ولو قرأھا لا بس بھ. 

- لأَي بعد الوضوءء وھو أقرب إلی الصواب؛ وقال الزیلعي: یصلي عند کل 
عضو (ر: الدر المختار ۱/ ۸۷). 
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فصل فی الاستنجاء 


٦‏ - الاستنجاء سنة' من کل خارج یخرج من السبیلین غیر 
الریحء سواء کان معتاداً أُو غیر معتاد کالدم والقیحء یجزي فيه الحجر 
والمدر وما قام مقامه یمسحھ حتی بنقیهٴء ولا یعتبر فيه العدد عندناء 
وإنما المعتبر هو الانقاء'٠‏ 

۷ھ ولو أصابت نجاسة موضع الاستنجاء اختلفوا فيهء قیل: إنھ 
لا یطھر بالمسح کما فيی غیر موضع الاستنجاء والاأصح أنه بطھر 
بالمسحء وبه أأخذ الفقيه أبو اللیثء والاستنجاء بالماء بعدہ اُدبء وقیل: 


أَي سنة مؤکدۃ إذا لم تتجاوز النجاسة مخرجھا قدر الدرھم(ر: مراقی الفلاح 
علی ھامش الطحطاوي/٥۲ء‏ ورد المحتار )۲٢٢/١‏ وجعل بعضضن الفقھساء 
خمسة أقسام لحکم الاستنجاءء فریضة من الحیض والنفاس والجنابة وواجبے 
إذا تجاوزت مخرجھا قدر الدرھمء وسنة إٰذا لم تتجاوز المخرج قدر الدرھم 
ومستحباً إذا بال ولم یتضوط وبدعئة ھو الاستنجاء من الریح (ر: 
الھندیة ٥٠٥/١‏ الطحطاوي علی المراقی/٥۲).‏ 

- وإن تجاوزت النجاسة من المخرج وکان المتجاوز قدر الدرھم وجب إزالتھ 
بالماء أو المائع ولا یکفی الحجر(ر: الطحطاوي/٥۲)‏ . 

”- وفي (ن):'الإبقاء' وھذا خطأ. 

- اختارہ فی الھندیة١/۸٦ء‏ والطحطاوي/٥۲-‏ والفقيه أبو اللیث: هو نصر بن 

محمد بن أحمد بن ابراھیم الشھیر بالفقيه أبي اللیثء أخذ عن أبےي جعفضر 

الھندواني عن أٔبي القاسم الصفارء عن نصیر بن بحبی عن محمد بن سماعة 

عن أَبي یوسف. وله تفسیر القرآن والنوازل؛ والعیون والفتساوی؛ وخزانة 
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هو سنة في زماننا' من غیر کشف العورۃ وکشف العورۃ من غیر 
ضرورۃ یوجب الفسق'ء وھذا إذا لم تتجاوز النجاسة موضع الاستنجاء 
ما إٰذا جاوزہ یعتبر المجاوزۃ أکثر من قدر الدرھم ما وراء موضع 
الاستنجاءء وقال محمد رحمہ اللہ: مع موضع الاستنجاءء والأول ہو 
النکتات 

۸ھ ویغسل یدہ قبل الاستنجاء وبعدہ'ء وکذا التسمیةٴء وھو 


الأصح. 
۹ہ وینبغي أن یمشي بعد قضاء الحاجة خطوات ثم یستعمل 


الماء إلی أُن یقع في غالب ظنھ أنه قد طھرء ولا یقدر المشي بالمرات 


الفقهء وبستان العارفینء وشرح الجامع الصغیرء وتنبيه الغافلین وغیر ذا_كگء 
وتوفی لیلة الثلاثاء لإحدی عشرة خلت من جمادی الأخضری سنة 
٣ھ‏ _(تاج التراجم/۰ ۳۱ء والفوائد البھیة/ .)۲۲٢‏ 

'- بل الجمع کان سنة في کل زمانء لن اللہ تعالی مدح أُھل قباء علی ھذا 
العمل ونزل: ڈإفيه رجال بحبون ان یتطھروا واللہ یحسب المطھرین)4 
(التوبة/۱۰۸) وھو الصحیح وعليه الفتوی (ر: رد المحتار ۱/ .)۲۲٢‏ 

- لا لو کشف للاغتسال أو للتغوط (الدر المختار ۱/ .)۲۲٢‏ 

٭- بل من الأدب الدلك أیضاً مع الغسل بعد الاستتجاء (ر:الھندیة۹/۱٥)ء‏ وھذا 
للتتظیف وإلا تطھر الید مع طھارۃ موضع الاستنجاء (السراجیة/٦).‏ 

- المقصود بھ ذکر اللہ والمأثور في ھذا المقام أُن یقول: اللھم نی أعوذ اب ك 
من الخبث والخبائث (البخض4اري١/٦۲ء‏ ومسلم١/‏ ١٦۱)ء‏ ویقسول بعد 
الاستنجاء: غفرانك (الترمذي ۷/۱ء وأبو داود١/٤)ء‏ وفي حدیث آخر: 'الحمد 
لہ الذي اُذھب عني الاذی وعافاني" (ابن ماجھ۱/ ٣۳)ء‏ والحدیث بہھذا اللفظ 
غیر ثابت (ر :حاشیة السندي علی ابن ماجھ۱۲۹/۱). 
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إلا إذا کان موسوسأً فقدر في حقه بالثلاثء وقیل: بالسبع'۔ 

۰ھ ویستنجي بإصبع أو اصبعین أو ثلاثة من یدہ الیسری 
ببطون الأصابع لا برؤوسھاء والمرأۃ فيه کالرجل إِلا أُنھا تقعد متفرجة 
وتغسل ما ظھر منھا بعرض أصابعھا ولا تدخل أُصابعھا في فرجھاء 
وقیل: في الرجل أأیضاً کذلكء هو المختارہ لن ادخال الأصابع في الدبر 
یورث الباسور۔ 

١ھ‏ والمستحاضة لا تستنجي بالسبب الذي ابتلیت بهٴ'ء ولکن 
تستنجي بسبب آخر غیرہ. 

۲ ویمسح موضع الاستنجاء بخرقةء ثم یقوم أو یجفف بیدہ 
ثم یقوم'ء والصائم لا یقوم قبل ان یمسح موضع الاستنجاء کیلا یفسد 
موہ ور کتا لا کش کالھ تنا 

۴۳ ولو خرج من قبله یستحب غسل قبلهھ وحدہ. 

-٤‏ ویکرہ استقبال القبلة ‏ بالفرج حال قضاء الحاجة 
والاستنجاءء وکذا الاستدبار في روایة. 

٥‏ وإذا استنجی بالماء ثم فسا قبل أن یبس موضع الاستنجاء؛ 
فالأصح أنه لا یتنجس موضع الاستنجاءء والاأحب ان یعید الغسلء وکذا 
الحکم في السراویل المبلولة. 


- ونقل الشرنبلاليی ھذا التقدیر للموسوس فی الغسل لا فی المشي والاستبراء 
(مراقی الفلاح/۲۷ء وکذا فی الھندیة۹/۱). 

اي الاستحاضة. 

٭- حخفظاً للثوب من الماء المستعمل (مراقي الفلاح ۲۷)۔ 
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فصل فی الغسل 


٦‏ - سبب وجوب الغسل الحیض:ء والنفاس أَي عند انقطاعھما 
بالدم السابقء لان الانقطاع طھارۃ فلا یوجب الغسل؛ والإنزال علی وجھ 
الدفق والشھوۃ من غیر ایلاج بأي طریق کان وسواء خرج بالمس أو 
النظرء والاحتلام یوجب الغسل إذا کان من أُھل وجوب الصلاۃ بخلاف 
الحائضء والمجنون؛ والکافر لا یجب الغسل علیھم بالإنزال. 

۷ھ وکذا التقاء الختانین من غیر إنزال یوجب الغسلء وتحل 
للزوج الأول'ء لأنه سبب الإنزال فأقیم السبب مقام المسببء ویجب 
الغسل علی الفاعل والمفعول بھ لکمال السببیةء وکذا الإیلاج في الدبرء 
وإنما یؤمر علی المفعول به احتیاطاً ذکرا کان أو أُنثی؛ ولا نثبت بە 
حرمة المصاھرة. 

۸ھ وفیي البھائم لا یجب الغسل ما لم ینزلء وکذا في غیر 
السبیلین لنقصان السببیة فيهٴء وکذا إذا وطي صغیرۃ لا تشتھی علی 
وا 


'- أي لو کانت المرأة مطلقة ثلاثاً فیکفي التقاء الختائین دون الإنزال من الزوج 
الثاني. 
- وفي (ن): 'بکمال البینة' وھو خطأ۔ 
؟ - أي لمکان النقصان في قضاء الشھوۃ (الخانیة١/٤٦).‏ 
- لعل الفتوی علی قول محمد فان القاضي خان ذکر رأيه کالمؤلف وما ذکر 
قولاً آخر (ر:الخانیة١/٤٦).‏ 





۹- صببي جامع امرأته لا غسل عليه حتمأء ولکن یؤمر تخلقاء 


کا لگی تنس ھر ات اکنا 


کیہ اھ سکم تارت کل فی 


فرجھا لا یجب الغسل علیھا إلا إذا حبلت'۔ 


-١‏ رجل آتی امرأتھ العذراء لا غسل علیھا ما لم تنزل لأن 


العذرۃ تمنع عن التقاء الختانین۔ 


۲- جنب اغتسل قبل ان یبول جاز غسله ولو خرج بعد ذلك 


منه مني یعید الغسل' عند أأبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ؛ لن المعتبر 
عندھما الانفصال عن المحل بالشھوۃء وعند أبي یوسف رحمہ اللہ لا 
بعید لان المعتبر عندہ ظھؤرہ بالشھوۃ وأما المرأۃ لا تعید لأنه پخٹٹل 


أي لو کان الرجل بالغاً والمرأة صغیرۃ لا غسل علیھا وتؤمر تخلقاً. 

قال الحصکفي: فيه نظر لأن خروج منیھا من فرجھا الداخل شرط لوجوب 
الغسل علی المفتی بھء ولم یوجد ونقل الشامي عن الحلبي أنه خلاف الأصح 
الذي هو ظاھر الروایة (ر: رد المحتار ۱۱۲/۱)ء وفي إعادة الفسل ظزم 
إعادة الصلوۃ من مدة مدیدۃ و یقع بھ الحرج والمشقة فالأصح عدم وج وب 
الَْنل: 


"- ولا یعید ما صلی (الخانیة .)٥٤/١‏ 


٤ 


- وفي الحاوي وبه نأخذ ..... قال الفقيه ابو اللیث: وبقول أبي یوسف رحمه 


اللہ نأخذ لأنه أیسر علی المسلمین (التاتارخانیة١/١٥۱)ء‏ ونقل الحصکفي عن 
المستصفی: 'بقوله یفتی فی ضیف خاف ریبة أو استحیی'ء وقال الحصکفي: 
أُن یؤخذ بقولھ في الشتاء والسفر (ر: الدر المختار ۱۰۸/۱)ء ورجح عامة 
المشایخ قولھما وھو أحوطہ فالأحسن أن یفتی بقولھما في أکشر الاحوال؛ 
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ان یکون مني الرجلء ولو خرج المني بعد البول فلا غسل عليه 
بالاجماع. 

٣‏ والمرأة في الاحتلام کالرجل إلا ُن خروج المني یعتبر من 
الفرج الداخل إلی الخارجء لن ماؤھا یجيء من صدرها إلی رحمھا 
بدون الدفقء ولھذا لو احتلمت إن وجدت شھوۃ الإنزال یجب الغسل: 
وان لم یخرج الماء'ء بخلاف الرجل إذا انفصل عن محله ولم یظھر 
علی راس الإڑحلیل لا یجب الغسل۔ 

-٤‏ رجل استیقظ وھو یتذکر الاحتلام ولم پر بللاً لا غسل 
عليه وفي المر أۃ یجب احتیاطا'ء وإن وجد علی فراشه بللاً إِن تیقن أنه 
مني أو شك فعليه الغسلء تذکر الاحتلام أو لم یتذکرہ لن التفکر في 
النوم کالتفکر في الیقظةء وإن تیقن أنه مذيء قال أبو یوسف رحمہ اللہ: 
إن تذکر الاحتلام یجب الغسل وإلا فلاء بخلاف ما إذا تیقن أنه ودي لا 
غسل عليه لأن سببھ البول"۔ 

٥ھ‏ وینبغي للمغتسل آن یدخل اصبعه في أُذنهء وسرتھ 


وینبغي الإفتاء بقوله فيی مواضع الضرورۃ (ر: رد المحتار /١‏ ۱۰۸). 

- ھذا قول محمد وأفتی بھ المؤلف احتیاطأء ورجحھ ابن الھمامء وفي ظاھر 
الروایة لا یجب الغسل وبھ أخذ اللواني؛ ورجحه صاحب الخلاصة 
والحلبيء وبه یفتی (ر:الکبیريی/ .)٣٥- ٣١٤‏ 

- ھذا قول محمد وھو خلاف ظاھر الروایةء والصحیح أنه لا یجسب الضفسل 
علی المرأة أأیضاً إذا لم نتذکر الاحتلام (ر:الکبیري/٤٦).‏ 

- انظر للتفصیل (الکبیري/ .)٦٢٤- ٤١٤‏ 


اک 





للمبالغة'ء وکذا المرأۃ تغسل فرجھا الخارج في الغسل. والأقلف إذا 
اغتسل ولم یصل الماء تحت الجلدء الأصح أنه لا یجوزء وقیل: تجزیه 
لأن ذلك خلقة والروایة فيه مضطربة'۔ 

٦‏ -خم المضمضة والاستنشاقء وغسل سائر البدن فرض فيه 
والشعر المسترسل من المرأة موضوع عنھا في الغسل في الجنابةٴ 
بخلاف شعر الرجلء والدلك في الغسل شرط عند مالك رحمہ اللہ. وإذا 


لم یصب الماء بعض جسدہ فمسحھ بیدہ من البلة حتی ابتل أجزأهٴ. 


- وإن علم أنه یصل الماء من غیر إدخال الإصبع آجز أہ (الخانیة١/ .)٥٦٤‏ 

- رجح القاضي خان الجوازء لأنہ خلقي کما رجحھ ابن الھمام للحرج ورجح 
الآخرون عدم الجواز منھم: المؤلف؛ والزیلعي؛ والحلبي (الکبیسري/۷٤١)ء‏ 
ونقل الحصکفي عن المسعودي: إِن أُمکن فسخ القلفة بلا مشقة یجبء وإلا لا 
(الدر المختار )۱٠۰۳/١‏ وقول المسعودي ھذا ألیق وأقرب بالقواعد الشرعیة 
واللہ أعلم. 

- لي إذا بلغ الماء أصول شعرھها (الکبیري/٤٥)ء‏ واختلف المشایخ فیه علی 
الف ان۶ آو لہا گنی ایال الام ال الاضول زان مَتسرَضا (الَسرَحَنة 
۳)ء وظاھر الذخیرۃ أنه ظاھر المذھب؛ء ولعل المؤلف یمیل إليه کما یسدل 
عليه إطلاقهہ وثانیھا: بل الذوائب مع العصرء وثالٹھا: أنه یجب غسل الشعر 
إن کان منقوضأء ویكفي إیصال الماء إلی أصول الشعر إن کان معقوصاء 
رجح الحصکفي ومشی عليه جماعة3ء منھم صاحب المحیطء والب-۔-ائع وھو 
الصحیح (ر: البحر الرائق١/‏ ٥٤ء‏ رد المحتار .)٠٠١ /١‏ 

والواجب الخامس: دلك ولو بعد صب الماء ولو بخرقةء وإن تعذر سقط (ر: 
الشرح الکبیر علی هامش الدسوقي١/ .)۱۳١‏ 

- لن سائر الجسد في الغسل کعضو واحد قد ذکرہ المؤلف من قبل۔ 


٤ 


۲٢۰٢ 





۷- جنب تمضمض فشربہ؛ أجز أە إن أصاب جمیع فمه. 
۸ الکافر الجنب إذا أسلم یجب الغسل وھو الأأصم: والکافرۃ 
الحائض إذا انقطع حیضھا ثم أسلمت لا یجب'ٴء لن انقطاع الحیض مما 
لا یستدامء والجنابة تستدامء فکان لدوامھ حکم الابتداء"ء وقیل: لا غسل 
علیھا بمجرد الإسلامء وإنما یجب بإرادۃ الصلاة. 
۹- رجل احتلم في المسجد یتیمم للخروج؛ وإن کان لیلا یتیمم 
۰ھ وثمن ماء اغتسال المرأة علی زوجھاء لأنه مؤنة الجماع 
سواء کانت المر أة غنیة أو فقیرۃ'۔ 
١‏ ظغغسل یوم الجمعة سنة الیوم عند البعضء وعند البعض 
سنة الصلاہٴء وھو الأصح حتی لا یجب علی المرأةء ولو اغتسل بعد 
صلاة الجمعة لا یعتبر بالإجماعء لن الصلاۃ مختصة بالطھارۃ لا 
"- أي یستحب ولا یجب (ر: الغیاثیة/م .)۱١‏ 
- وفي الخانیة: الکافر إذا اأُجنب ثم أسلمء قال السرخسی:عليه الغسلء قال: ولو 
حاضت الکافرۃ ثم طھرت من حیضھا ثم أسلمت لا غسل علیھاء وأشار إلی 
الفرق في السیر الکبیرء قال: لأن السبب في حق الجنب هو الجنابة والجنابة 
مما یستدام فکان لدوامھا حکم الابتداء فیصیر كأنه اأجنب بعد الإسلامء وأمسا 
السبب في حق المرأۃ انقطاع الحیض,ء وذلك مما لا یستدام فلم یوجد السبب 
بعد الإسلام .)٥٥/۱(‏ 

- لأنه من الحوائج الدائرۃ فیکون بمنزلة المأکول والملبوس۔ 

- القول الأول لحسن بن زیادہ والثانی لأبيی یوسف کما قاله المؤلف وعلیه 
عامة المشایخ (الکبیر ي/٣٥).‏ 





الوقت'ء والعیدان بمنزلة الجمعة فيهء وکذا یوم عرفةء ووقت الإحرام۔ 

-٣۲‏ سسلم تزوج ذمیة لیس لە أن یجبرھا علی الاغتسالء لأُنھا 
لیست بمخاطبة بھء وکذا في انقطاع حیضہا. 

-٣۳‏ فقل البلة من عضو إلی عضو آخر في الجنابة یجوزء لان 
جمیع البدن کشيء واحد لدخوله تحت خطاب قولھ تعالی: 'وإن کنتم 
جنباً فاطھروام' جملةء بخلاف نقل البلة من عضو إلی عضو آخر في 
الوضوء لا یجوزٴء لأن اللہ تعالی أفرد کل عضو علی حدۃ في الوضوء 
بخطاب قولھ تعالی: لیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة فاغسلوا 
وجوهھکم؟ الّیة. 

٤ھ‏ وروي عن محمد أن الجنب لو أُخذ المصحف بکمّه لا بأُس 
بهء ذکرہ في النوادر۔ 


اے سی الیدایت لان یسا بسانت تر ت1۹7 


۲- المائدة:/٦۔‏ 
"- ئأي نقل بلة عضو إلی عضو آخر یکون مستعملا في الوضوء لا في الغسل۔ 
ڈرج المائدة:/٦۔‏ 


َ_- وقال المولف فيی الھدایة:" و یکرہ مسے بالكم هو الصحیح' (الھداریة مع 
الفتحج١/‏ ۹١٦۱)ء‏ ولإليه مال الکاساني (البدائع١/٣٤۳)‏ وروي عن عامة المشایخ 
عدم کراھیته (ر: الکبیری/۷)ء وفي التاتارخانیة: وأکثر المشایخ علی أنه لا 
یکرہہ لأن المحرم هو المس وأنه اسم للمباشرۃ بالید بلا حائل .)۱١١۷ /١(‏ 


۰۳٣٢ 





فصل فی الماء المستعمل 


٥ھ‏ صظسالة الأعیان الطاھرۃ طاهرةء وغسالة الأعیان النجسة 
تسََك ََكذ ا ھساء الانتتتجام' ای الٹلاٹ ریا بعدہ منقعمل وقل: خسن 
إلی اطمثنان القلب۔ 

۹ و ھا کسسالة 'اعطتاء 'الؤکزت والتل فیه خلانت” 
والمتوضيء والمحدث؛ والجنب؛ والحائضء والنفساء فیه سواءء ولھذا 
سمي الاستعمال فيه تطھیرء ولا فرق بین الاولی؛ والثانیةء والثالثة في 
ظاھر الروایةء وما وراء الثالثة طاھر إذا لم ینو التقرب فيه. وقیل: إن 
اٌصاب من الأول لا یطھر إلا بالغسل الثالثء ومن الثانیة بمرتینء ومن 
الثالثة بمرة وھو الصحیح'ء وکذا الحکم في إصابة غسالة ثوب نجس. 


- وفي (ن): 'وکذا بالاستنجاء إلی الثلاث' وھو خطأ 

- فیه أقوال للمشایخ منھا: أُنھا نجاسة غلیظة وقائله حسن بن زیادء وھو روایة 
عن أَبي حنیفةق ومنھا: اُنھا نجاسة خفیفةء وقائله أبو یوسفء وھو روایة من 
ہي حنیفةء ومنھا: اُنھا طاهر غیر طھور وب قال أحمد وھو روایة عن أبي 
حنیفة وعليه الفتوی عندناء ومنھا: إِٹھا طاھر طھور إن استعمل طاھراء 
وطاھر غیر طھور إن کان محدثاء و ھذا قسول زفسر (ر:التاتارخانی_-ۃ۱/ 
۳) ویوافقه قول الشافعی (ر: المجموع ۲۰۳-۲۰۲/۱)ء ومٹھسا اُٹھسا 
ظا مر تا سر اکھت سکیل گظائز آ ات گنائہت عال سے 
(بدایة المجتھد/ ۲۷) وروي عن زفر في روایة (التاتارخانیة١/ .)۲۱٢‏ 

کذا في التاتارخانیة والمسألة مبنیة علی نجاسة الماء المستعمل ولا یفتی بە 
کَا اکر وت 





۷ھ والماء المستعمل عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ 
نجس نجاسة خفیفة في الروایة المشھورةء وعن أَبي حنیفة في روایة 
نجس نجاسة غلیظةء وعند محمد هو طاھر غیر طھورء والفتوی عليهء 
حتی لو صب في الماء الطاھر والطاھر غالبء یجوز الوضوء بھ؛ وفي 
روایة علی قوله استثنی الجنب منهء وعند ماك یجوز'ء وأحد قولي 
الشافعي' رحمہ اللہ هو طاھر وطھورء وعند زفر رحمہ اللہ إن کان 
المستعمل طاھرأً فھو طھور وإن کان محدثاً فھو طاھر غیر طھور؛ 
والماء المستعمل في الوضوء ھل پستعمل في الجنابة علی قول من یقول 
بطھوریتھ فيه خلاف. 

ثم متی یأخذ حکم الاستعمال؟ الصحیح آأنه إٰذا زال عن العضو 
حتی لو توضأ واحد وأمسك یدہ آخر تحت ذراعيه وتوضأً بھ لا یجوز 
وکذا لو أُخذ الماء من لحیتھ و مسح برأُسه لا یجوزء وقیل: ما لم یجتمع 
فی موضع بعد ما انفصل عن العضو' لا ایصیر مستعملاء حتی لو 
افرا کرلالاا لکنا عق اھر و ایك یک الاتسل: 

۸ھ وحم الاستعمال یثبت بأحد الأمرین عند أبي حنیفة رحمهھ 


'- ولکن یکرہ ولا یجوز التیمم مع وجودہ (ر: بدایة المجتھد١/‏ ۲۷) والکراهھیة 
مقیدۃ بأمرین: ان یکون ذلك الماء المستعمل قلیلا ..... وأن یوجد غیسرہ واإلا 
فلا کراهة (ر: حاشیة الدسوقی۱/ .)١٤‏ 

"- اتفقوا علی أن المذھب الصحیح أنه لیس بطھورء وروي عنهھ أنه قال: یجوز 
الوضوء بھ لأنه استعمال لم یغیر صفة الماء (ر: المجموع۱/ ۲۰۳). 

- ھذا قول أأبي مطیع البلخي۔ 





اللہ وأبي یوسف رحمہ ال: إما بإزالة الحدث أو بإِقامة القربةء وعند 
محمد رحمہ اللہ لا بصیر إِلا بإقامة القربة وعند الشافعي رحمہ اللہ 
علی عکسه'۔ 

6( ا ظفل عغظو ا غ یعس الرضرہ قلعۃ انت 
وفر الا سیر سس 

5ھ لال آظرات اترك کال عرا 8ن 9 ضر 
مستعملا عند آبي یوسف رحمه اللہہ:ولو اُدخل فی الماء اضیعاً أو 
عفد رت الات يد فالات ھضصرت اسنا 

٦ا‏ الجنب إِذا شرب الماء هھل ینوب عن المضمض۹؟ قیل: إن 
کان فقیھاً لا ینوب: لأنه یمص مصاء وإن کان غیر فقيه ینوب؛ لأنه 
یعب عباٴ وکذا إٰذا أکل الٹلج۔ 

۲- جنب أُخذ الماء بفمه ولم یرد بھ المضمضة وغسل ثوبهھ 


'- في المسألة اختلاف بین الشوافعء وأٌصحھا أن العلة کونھا أُدی بھا رض 
الطھارة (ر: المجموع١/٢٦۲-‏ ۲۱۳). 

- ذکر في التاتارخانیة أُن لا نص فيه عن أصحانا الثلاثة ونقل عن الخلاصة: 
الأصح أنه لا یصیر الماء مستعملاً .)۲١٢/١(‏ 

- أي شربه شرباً رفیقا(ر: المعجم الوسیط۱/ ۸۷۳-/ ۸۷۰). 

- 'عب' شرب الماء من غیر مصء وقیل: أن یشرب الماء ولا یتنفس (ر: 
لسان العرب۱/ )١۷۸‏ المراد ھنا هو الاول أي شرب الماء ملا الفم۔ 

- لأنه إذا یمص لا یصل الماء إلی کل فمهء وإذا یعب یصل الماء إلی کل الفم 
(الخانیة۱/ .)٠١‏ 





جاڑا۔ 

۳ عسالة النیت ايد" ءَ شا اناوت :الغامل سا21 سکن 
الاحتراز عنھ فھو عفو۔ 

٢٤ے‏ المندیل الذي یمسح بعد الغسل طاھرء ولو غسل یدہ قبل 
الطعام أو بعدہ یصیر مستعملا ولو غسل یدہ من العجین أو من 
الین آر جع 'الارق لا این سضسلاہ ‏ وغثسالة' الصتی پضیر 
سفاات ا فد اسه سر0 0ر 00ا لت شر الومزلا 
20200 مہ سکنلڈ' 


ات 0 0آپصر' سکلا نی قزل سس( لھا2 :)٦۹7‏ 

- لن السنة تقام بھا فصار الاستعمال بنیة القربة(ر: الکبیريی/١٥٥).‏ 

اسم 1700 لکل على مکغعاشترضود تام سکمتلا ولاریکون کسا 
إلا أُن محمداً أطلق؛ لأن غسالتھ لا تخلو عن النجاسة غالباً (الععایة۱/٥۳۹‏ 





فصل فیما ینقض الوضوء 


-٥‏ کل ما خرج من السبیلین فھو حدثء أراد بالسبیلین الفرج 
والدبر والذکر معتاداً کان الخارج أو غیر معتاد'ء وقلیلاً کان أو کثیرأء 
بال آن ا یسل وغل رن رحه :4 ظیون لان تائص وعند 
الشافعي الخارج من غبیر السبیلین غیر ناقعض'ٴء وعندنا هو إذا جاوز 
او ہرس رفسھ انی ملس :لرکرہ 

٦‏ والریح من قبل المرأة أو من الذکر لیس بحدث'ء وقیل: 
المرأۃ یستحب لھا الوضوءٴٗء ومن المفضاةۃ هو حدث٭۔ 

اوه آااً ىر شٹ یس الس ار یی الکن ا میوقت 
الن اقب عدتث رن ستطت من العرع الین بت 


- 'کان الخارج أو غیر معتاد"' ساقط من (م)۔ 

کل خارج من غیر السبیلین لا ینقعض الطھارۃ (فتح العزیز للرافعي علی 
ھامش المجموع٢/٢).‏ 

"- ہو الصحیح ( الھندیة:۹/۱). 

- للخروج من الخلاف۔ 

- وفي الفتاوی السراجیة: أُن خروج الریح من المفضاةۃ لیس بن4اقعض ولکن 
یستحب الوضوء (ر: السراجیة/٣).‏ الصحیح الاأحوط ما قال بھ المؤلف (ر: 
مراقی الفلاح/ ۷١)ء‏ والمراد من المفضاة من اختلط مسلك بولھا وغائطھاء 
أما من اختلط مسلك بولھا ووطٹھا فلا خلاف ان الریح الخارج من قبلھسا لا 
ینقض (ر: الطحطاوی علی مراقی الفلاح / .)٦۸ - ١۷‏ 

" - وکذا الحصاۃ (الخانیة۱/٦٤).‏ 





۸ھ والعرق المدني'ء کالدود الساقطة من الجرےء والدم والقیح 
إذا سال عن الجرح نقض الوضوء وإلا فلا۔ 

ولو خرج منھ شيء قلیل و مسحھ بخرقة حتی لم یسل لا ینقفضء 
وقیل: لو ترك لسال ینقعض' عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ بخلاف 
ما لو حشا إحلیله بقطنة لولاہ لخرج البول لا ینقفض وضو ہہ ما لم یبتل 
ظاهھرھا'. 

٦۹‏ ولو انجمد علی الجراحة لا ینقضء ولو عصرہ وخرج 
منھ شيء لا ینقض الوضوءء لأنهھ مخرج لا خارجٌ۔ 

٠‏ وطھارۃ صاحب العذر تنقض بخروج وقت الفرض عندنا 
أي بالحدث السابق الکائن عندہ وصاحب العذر ھو: الذي لا یمضي 
عليه وقت صلاۃ إلا والحدث الذي ابتلي بھ یوجد فيه۔ 


-۱١‏ ولو نزل الدم من الرأس فوصل للی مارن من أنفهھ 


- العرق المدني الذي یقال له بالفارسیة: 'رشتہ' هو بمنزلة الدودةہ فین کان الماء 
یسیل منه ینقعض الوضوء کذا في الظھیریة (ر:الھندیة١/۱۱).‏ 

- رجہھھ في الفتاوی السراجیة/ ۳ء والخانیة۱/ ٦٣‏ وهو الاشبھ بالفقھ. 

- کذا فی الخانیة /١(‏ ٣۳)ء‏ وینقض الوضوء إذا ابتل ظاھرھا لو کانت القطنة 
عالیة أو محاذیة لرأس الإحلیلء وإن کانت متسفلة عنه لا ینقعض,ء وکذا الحکم 
في الدبر والفرج الداخل (ر: الدر المختار .)۱۰١ /١‏ 

- الْأصح ان الخروج والإخراج سیان والفصد نظیرہء وکذا نقل الحصکفي عن 
البزازیة وفي الفتح أنہ الإأصح ورجحھ القھستاني وفي القنیتةء وجسامع 
الفتاوی أنه أٌشبه وقال الحصکفی الفتوی عليه (ر: الدر المختار علی ھامش 
الرد۹۳-۹۲/۱). 





۱ 


٢٦ھ‏ ولو بزق وخرج معه دم فالعبرۃ للغالبء فإذا استویا لا 
ینقض قیاسأء لن الشك وقع فی الانتقاض؛ وفیي الاستحسان: ینقض فھو 
الاحتیاط'. 

۳ھ والقيء إذا کان ملا الفم فھو حدثء واختلفوا فی حدہہ قیل: 
هو أن یکون بحال لا یمکن إمساکھ إلا بتکلف و مشقةٴ۔ 

٤ھ‏ ولو قاء متفرقا بحیث لو جمع یملا الفم ینقعض ان اتحد 
المجلس عند أبي یوسفء وعند محمد رحمہ اللہ إن اتحدٴ السبب وھو 


- وعليه الفتوی (ر: الھندیة١/١ء‏ البحر الرائق۱/ .)٠٣‏ 

"- وھذا أصحء کذا قال الحلبي(الکبیري/ ۱۲۹)ء والنسفي؛ وابن نجیم (البحسر ۱/ 
٦ء‏ والحصکفی (الدر المختار .)۹٥/۱‏ 

"- فيه أقوال: منھا ما نقله المؤلف بصیغة التمریض ورجحھ في الھدایے (ر: 
الھدایة مع الفتح١/‏ ٤٣)ء‏ وکذا في السراجیة/٣‏ ومشی عليه في الاختیارء 
والکافی؛ والخلاصة وصحہحھ فضر الإسسلام وقاضي خان (رد 
المحتار ۹۳/۱)ء ورجحھ ابن الھمام (ر: فتح القدیر ١/٤١)ء‏ ومنھا ما لا یقدر 
علی امساکھء صححھ في الینابیع (البحر الرائق١/٣٤۳)ء‏ وصححہ الکاسانی 
ونقل ترجیحھ عن أَبي منصور ((رد المحتار ۹۳/۱). ومنھا: لا یمکن معه 
التکلم رجحھ الحلبي (ر: الکبیري / ۱۲۷)ء ومنھا: أُن یزید علی نصف الفم 
ومنھا: ان یجاوز الفم (ر: فتح القدیر /١‏ ٤٤)ء‏ ومنھا: إذا کان بحیث لو ضےم 
شفتيه لم یعلم الناظر أن في فمه شیئاء ومنھا أنھ مفوض إلی رأي المبتلی بھ 
صححھ شمس الأئمة الحلواني (التاتارخانیة۱/ ۱۲۹). 


- وفي (م): 'یتحد' مکان 'اتحد'' 





الغثیانء ینقض وإلا فلا۔ 

٥ھ‏ ولو قاء بلغماً فھو غیر ناقض ان کان من الجوف عند أَبي 
حنیفة و محمد رحمھما اللہ خلافاً لأبيی یوسف رحمہ اللہ'ء أما النازل من 
الر اس فغیر ناقض بالاتفاق۔ 

6 یقاس خار ا کا ارت لک کس االاضر تح نل 
بنتجس الثوب بهھ وإن امثلاء لن مالا یکون حدثا من القيء وغیرہ لا 
یکون نجس" مروي عن أَبي یوسف سوی دم الاستحاضة والخارج من 
الجرح السائل. 

۷- رجل انغمس في الماء فدخل الماء في أُذنه ثم خرج بعد 
بتافة لا تفقظن َحوے++ ان ال اس لھین ”ععَتَزلَة الحرفت'۔ 


- الراجح المفتی بے قول الطرفین (ر: الدر المخشار ۹/۱ء البمر 
الرائق .)٤٣/۱‏ 
"- وفی (م): 'مرقة' محل 'مرة' بکسر المیم بمعنی الصفراء. 
- وھو الصحیح (ر: الھدایة /١‏ ٤٥)ء‏ صححھ الحصکفي؛ وکذا في الکافي؛ 
وشرح الوقایةء وفي الجوھرة: یفتی بقول محمد لو أصاب مائعا کالماء الخ 
اما في الثیاب والأبدان فیفتی بقسول أبےي یوسصف (ر: الدر المخشارمع 
الرد۱/٥۹)ء‏ وھذا إذا کانت نجسة بمجاورۃ النجاسات أما إذا کانت الخارجة 
نجسة باللأأصالة کقيء عین الخمر نجسة (ر: الدر المختار /١‏ ۹۳). 
“- وفي (ن): 'ینفس'۔ 
”- "'لیسں' ساقط من (ع)۔ 
- ھذا إذا خرج من الذن فمتفق عليه وإن خرج من الفم یسنقض عفد أبي 
یوسفء لأنه لا یخرج من الفم إلا بعد ما وصل إِلی المصدةۃ وھي محل 
النجاسة فکان کالقيء (ر: الھندیة١/١٠).‏ 


۰ 





۸ ولو ظھر البول علی الإحلیل ینقض بخلاف الدم الظاھر 
علی راس الجرح ولو خرج البول إلی الفرج الداخل دون الخارج 
ینقضء وکذا الحکم في الأقلف إذا خرج من اِحلیله ولم یخرج من 
الجلدۃء وإن جعل في إِحلیله قطنة وغیبھا ثم خرجت'ٴء ینقض الوضوء 
ویفسد الصوم'ء وإن کان طرفھا خارجاً لا ینقض ولا یفسد' وان 
ابتل الداخل وإن نفذت البلة إلی الجانب الخارج بأن کان متسفلاً عن 
راس الإحلیل لا ینقض؛ وإن کان محاذیاً أو عالیاٴ ینقض؛ وکذا في 
قبل المرأة إِن کان طرفھا خارجا لا ینقضء وإن غابت أو انتھت“ إلی 
رم الذاخل ٹس رس یریلد سضرساءو گا اکم ی الاہر 
َال 

۹ والغرب'ٴ في العین بمنزلة الجرح۔ 

٠ھ‏ العلقة" إذا مصت وامتلثت من الدم ینقض: لن الدم فيه 


إن کانت رطبة انتقض الوضوءء وإن لے تکن رطب لا یسنقض (ر: رد 
المحتار .)۱۰١ /١‏ 

" - أي إذا جعل القطنة في إحلیله۔ 

< وفي (ع): 'یفسد' وھو غیر صواب. 

- وفي النسخ الثلاث 'غالبا' والصحیح ما ذکرنا في المتن (ر: الدر المخشار/ 
.)٥۸|[‏ 

وفي (ن): 'واشتھت' وهو خطا. 

- بفتح الغین وسکون الراء البشرۃ في العینء و جراح یخرج في ماقھا (ر: 
الکبیريی/٠‏ ۱۳). 

العلقة هي دویبة تمص الدم. 





سائلء وکذا في القراد' الکبیرء -__ أما القراد الصغیر فھو بمنزلة 
الذبابء الذباب إذا عض فظھر الدم لا ینقض - بخلاف غرز 
الابرۃ'. 

-١‏ ولو عض شیئاً فرأًی دما عليه إن کان غالبا" ینقض وإلا 
فلاء وکذا إذا رآہ في الخلال لأنه لیس بسائلء وکذا لو امتخط في ثوبه 
فرأی دماء وکذا لو أُدخل إصبعه في أنفه أو أُذنه فرآہ دما۔ 

۲ لو أُدخل اصبعه في دبرہ ینقعض وضو ءہ ویفسد صومه؛ 
رأی شیئا أم لم یرہٴء لأنہ لا بخلو عن قلیل البلة وھو ناقعض في 


السبیلینء وکل شيء إذا غیبه فیه ثم اأخرجھ فعليه الوضوءء وقضاء 


' - دویبة تتعلق بالبھائم. 
" - قول المصنف: 'بخلاف غرز الإبرة' یتعلق بالقراد الکبیرء أي القراد الکبیسر 
إذا مص من عضو إنسان وامتلاً دما ینقض بخلاف غرز الإبرة کما في 
التاتارخانیة عن مجموع النوازل: إذا غرز في عضوہ شوکا أو إپرۃ فأخرج 
ذلےك وظھسر منے السدم ولےم یسسل ظفاھرا لا یسئقض وضسوءہہ (ر: 
التاتارخانیة١/١۱۲)ء‏ ویمکن أن یقاس عليه الإبرۃ الدوائیة بأنه لا یسنقض إلا 
إذا کان لإخراج الدم فینقض کالعلقة إذا مصت وامتلاّت واللہ أعلم. 
"- أي کثیراً سائلا (ر: الخانیة/ ۳۸)ء ونقل الحلبيی عن بعض المشایخ: ینبغی 
ان یضع کمھ أو إصبعه في ذلك الموضع فإِن وجد الدم فیه ینقعض وضوءہ؛ 
وإِلا فلاء وقال: ھذا هو الأحوط (ر:الکبیري/۰ ۱۳ء التاتارخانیة۱/ .)۱۲٦١‏ 
- اشترط بعض المشایخ لنقض الوضوء بوجود البلة (الخانیة۳۷/۱)ء والصحیح 
الأحوط ما قال بھ المؤلف نقله في الھندیة معزیأً إلی الوجیز للکردري١/١٠ء‏ 
وکذا فی الکبیري/ ١۱۲۔.‏ 


3۳۲ 





الصومء لانھ یطلق' عليه الخروج والدخول۔ 

۴۳ والقهقھة في کل صلاۃ ذات رکوع وسجود تنقض الوضوء 
والتیمم دون الغسلء ووضوء الصبيء ووضوء المصلي الذي نام في 
صلاتھ ثم قھقه'. 

٤‏ والقھقھة ما کان مسموعا لجیرانه سواء بدت أسنانه أو لم 
تبدء والضحك ما کان مسموعا لھ دون جیرانهء والتبسم ما بدت أسنانه'۔ 

٥ے‏ النوم في الصلاۃ لیس بحدث کیف ما کان إلا ان یکون 
مضطبجعاء وإن کان الاضطجاع بالضرورۃ بأن صلی المریض مضطجعاً 
فنام فيهء وقیل: فیه خلافء والأصح أنه بنقض؛ وعن أبي یوسف رحمه 
الله: أُن المصلي إذا تعمد النوم فيی سجودہ ینقعض وضو ء٠‏ 

-٦‏ ما خارج الصلاة إِن نام قاعداً مستویأً إلیتیه علی الأرض 
ولم بستند للی شيء لا وضوء عليه ولو وضع رأسه علی رکبتیه فنام لا 


'- وفي (م): یترقب' محل' یطلق'۔ 

" - إن المؤلف یری أُن قھقهة النائم والصبي تنقض الوضوء وفیه اختلاف کما في 
التاتارخانیة: ''القھقھة من النائم فی الصلاۃ لا ینقض الوضوء وفي الحاوي وبھ 
نأخذ... قال شداد بن أوس قال أبوحنیفة: تفسد صلاتھ ولا یفسد وضوءہ وفي 
السغناقی: والصحیح أنه لا یکون حدثا ولا تفسد الصلاۃ أیضاء وقسال الحساکم 
وبعد الکوفیدفسذت صلاکہ ووضوما کیعاء وید لَكڈ الَتَاخزون اخیاطا 
والقھقھة من الصبي في حالة الصلاۃ لا ینقعض الوضوءء وفي الظھیریےة: 
وتفسد صلاته' (ر: الفتاوی التاتارخانیة۱۳۸/۱ء طبع کراتشي). 

>- انظر: التعریفات للجرجانيی (ص/۷۲و ۱۷۹و ٣۳٣۲ء‏ ولسان العرب۱۲/ .)٠٥‏ 

- والصحیح خلافه أي ما فی ظاھر الروایة (ر: التاتارخانیة۱/ .)۱۳١۲‏ 


۳۳ 





وضوء عليه؛ وإن نام مربعاً قیل: ینقعض وضوءہ والأصح أنه لا ینقضر 7 


۷ وا تا لام نظ زق انتیدائلن آن زرل مقفدہ قن 


الأرض لا بنقض؛ وإن انتبه بعد ما سقط بنقضء وقیل: لا ینقعض حتی 
نام بعد السقوط واإن قلء وان نام علی الدابة في سرج أو آکاف لا 
ےھ رس کن نر1 وکا سس موہ نے 
ینقضء وإن کان حالة الھبوط بنقض ٴ۔ 


۸ ولو مس ذکرہ أو ذکر غیرہ بباطن کفه أو مس امرأة أو مستھ 


المرأۃ بلا حائل لا ینقعض وضوہہ عندناء وعند الشافعي رحمہھ اللہ بنقعض” 


٥ 


وذکر ابن الھمام عن صاحب الذخیرة: لو نام متربعاً ور سے عللی فخذی 
نقض (الکبیري/ ١۱۳)ء‏ وقدمنا أن الصحیح قول أبي یوسف فیما إذا کان 
إلیتاہ علی عقبيه وبطنه علی فخذيه ینتقض الوضوء (ر: الکبیسري/ ۱۳۷)ء 
وھذا أوفق لھذا الزمان لکثرۃ الأکل وضعف القوی۔ 

سواء کان حال الھبوط أو الصعود أو الاستواء۔. 

في القاموس: فرس عربي بالضم بلا سرج واعروري فرساأً رکبھ عریان 
(رد المحتار .)۱٢١ /١‏ 

لن المقعدة تمکن في حال الصعود والاستواء ولا تمکن فےي الھب وط (ر: 
الکبیر ي/ ۱۳۸). 


- وفي المجموع: إذا التقت بشرتا رجل وامرأة أجنبیة تشتھی انتقعض وضوء 


اللامس منھا سواء کان اللامس الرجل أو المرأة وسواء کان اللمس بشھوۃ أم 
لاء تعقبه لذة أم لاء أو سواء بمجرد الثقاء البشرتین وسواء لمس بعضو من 
اُعضاء الطھارۃ أم بغیرہ وسواء کان الملموس أو الملموس بھ ص>حیحا أو 
أشل زائداً أم أُصلیاً فکل ذلك ینقض الوضوء عندنا (۲/ .)۲٢‏ 


٤ 





للحدیث'ء وبأطراف الأصابع فیه عنه قولان'ء وعند مالك رحمہ اللہ إن 
اشتھی في مس المرأة بنقضء وإلا فلا وقبل المرأۃ کالذکر فیهء وفي 
الدبر له قولانٴء وفي الممسوسء والصغارء وذوات المحارم في 
مباشرتھن لھ قولان' ۔ 


- أي حدیث بسرة بنت صفوان في مس الذکر و لفظے: 'من مس ذکرہ 
فلیتوضاء وحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: "یما رجل مس فرجھ 
فلیتوضأً و أیما امرأۃ مست فرجھا فلتتوضاء ویعارضه ما روي عن طحق 
بن علي آن رسول اللہ کی - سئنل عن مس الذکر في الصلاةء فقال: 'ھل هو 
إلا بضعة منك'ء نقل عن عمرو بن علي الفلاس أنه قال: هو عندنا أثبت من 
حدیث بسرة وعن ابن المدیني: هو عندنا أحسن من حدیث بسرۃة ون 
الطحاوي: إسنادہ مستقیم غیر مضطرب بخلاف حدیث بسرة: و بسط الکلام 
في التخریج ابن حجر في التلخیص الحبیسر (١/٣٤۳ء‏ باب الأُحداث دار 
الکتب العلمیة). 
- ھل ینقض الوضوء بمس الفرج من رؤوس الیصابع؟ فيه قولان لل-شافعي 
والصحیح المقبول عندھم عدم الانتقاض (شرح المھذب ۲/ ۴۷). 
- نقض الوضوء باللمس مشروط بشروط ثلاثة: أن یکون اللامس بالغضاء وأن 
یکون الملموس ممن پشتھی عادةء وآن یقحد اللامسسں اللےة أُو یج دھا 
(الدسوقی علی الشرح الکبیر ۱۱۹/۱)۔ 
- الأصح المعروف عدم النقض (الشرح الکبیر علی امش الدسوقي ۱/ 
۳)). 
٭ - وفي النسخ الثلاث: "المسوس' وھو غیر صحیح۔ 
" - أما الممسوس فالصحیح فیه ما قال القیرواني: فإن بلغ والتذ توضأً وإلا فلا 
شيء عليه ما لم یقصد اللذۃ وإلا صار حکمه حکم اللامس (الثمسر الداني 
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۹ والمباشرۃ الفاحشة' تنقض الوضوعء ولا یفسد الصوم عند 
انکسنات؛ 


ص:۲۹)ء وکذا الصحیح عدم النقض بلمس الصغیرۃ بل بلمسں فرجہ9ا 
(الدسوقيی١/‏ ۱۲۳)ء وکذا الحکم فی لمس المحارم (المرجع السابق۱۱۹/۲). 

'- وھهي أن یمس بطنه بطنھا أو ظھرھا وفرجھ منتشراً فرجھا من غیر حائسل 
من جھة القبل والدبر (الکبیري .)۱۱١/‏ 

- الاختلاف فیما إذا لم یظھر خروج المذي أما إذا خرج فلا اختلاف في ان 
ینقعض الوضوءء والصحیح أن قولھما استحسانء لأن ھذہ الکیفیة فيی غالب 
الأحوال لا تخلو عن خروج شيءء وبمکن ان لا یری؛ والقیاس قول محمد 
ورجح في النصاب والینابیع قوله ونقل ابن عابدین عن ال-شیخ سماعیل: 
أکثر الکتب متظافرۃ علی ان الصحیح المفتی بھ قول محمدء وابن عابدین 
نفسه یمیل إليه (ر: التاتارخانیة١/‏ ١٤٤۱ء‏ رد المحتار ۹۹/۱ء الھندي_ۃ۱/ ۱۳) 
والصحیح الأحوط وما یفتی بھ قولھما ذکر في المتون عامة وانتصرہ ابسن 
نجیمء والحلبيء وابن الھمام وغیرھم (ر: البحسر الرائق ٤/٤٦ء‏ الکبیري 
ص١٤١۱ء‏ فتح القدیر .)٤٥ /١‏ 
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باب التیمم 


-٠‏ الُأصل فیه قوله تعالی: لفتیمموا صعیدا طیبا' 4 وقولہ س-: 
'التراب طھور المسلم ما لم بجد الماء ولو إلی عشر حجج'' ثم التراب 
عند عدم الماء لإباحة الصلاۃ مع قیام الحدث کطھارۃ المستحاضة"۔ 

-١‏ وھهو طھارۃ حکمیة بالنیة قام مقام طھارۃ حقیقیة وھو طھارۃ 
کاملة في الحکم حتی یجوز اقتداء المتوضي بالمتیممء ویجوز أداء الفرائض 
والنوافل بھ ویجوز التیمم قبل الوقت وبعدہ عندنا خلافاً للشافعي رحمہ اللہ 
في القضاء وقبل الوقت ٠ء‏ ومن وجھ ناقصةء حتی ان لابس الخفین علی 


"- النساء: ٤٦۔‏ 

"- روي عن لبي ذر رفعه: 'أن الصعید الطیب طھور المسلم إن لم یجد المساء 
عشر سنینء فإذا وجد الماء فلیمسه بشرتھ فان ذلےكۓ خیي4ر'ء وفي بعهصحض 
الطرق: 'أن الصعید الطیب وضوء المسلم' رواہ الترمذي وقال: ھذا حسدیث 
حسن صحیح؛ باب الثیمم للجنب إذا لم یجد الماء وکذا في سنن أبےي داودء 
وسنن النسائيء ورواہ الزیلعي عن أَبي ھریرۃ معزیأً إلی مسسد البًزارء 
والمعجم الوسیط للطبراني ولفظه: الصعید وضوء المسلم وإن لم یجد المساء 
عشر سنین (ر: نصب الرایة۱/ .)۱٢١‏ 

"- وقال الرافعی: الأصل فی المسألة ان التیمم لا یؤدی بھ فریضتان بل تفتقر 
کل فریضة إلی تیممء وکذا وضوء المستحاضة ( فتح العزیز شرح الوجیز 
مع المجموع۲/ .)۳۰٣‏ 

- لا یؤدي بالثیمم الواحد مما یتوقف علی الط۹ارۃ إِلا فريےضة واصدۃ (فتح 
العزیز ۲/ )۳٣٣‏ وفيه: لا یتیمم لصلاۃ قبل دخول وفتھا خلافا لأبيی حنیفةء لنسا 
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الوضوء یمسح ولابس الخفین بالتیمم لا یمسح؛ والتیمم شطر الوضوء؛ 
والوضوء یثلث والتیمم لاء أو هو کامل والوضوء أکمل منھ. 

۲ وصورۃ التیمم وھو: أن یضرب یديه علی الأرض ثم 
ینفضھما' ویمسح بھما' وجهھ؛ ثم یضرب مرة أخری وینفضھما 
ویضع باطن کفه الیسری علی ظھر کفهھ الیمنی ومڈہ من رؤژوس 
الأصابع إلی مرفقه ویمسح المرفق ویدیرھا إلی باطن الساعد ویمدھا 
إلی باطن الکفء وفي الکف اختلاف ثم یفعل بیدہ الیسری مثل ما فعل 
بالیمنی. 

ولفظ الحدیث جاء بالضربء والوضع أیضاً جائز ولا بد من 
الاستیعاب؛ وقیل: لا بشترط الاستیعابء لن الباء دخلت علی المحل 
دون الَلةء وتخلیل اللأصابع في ظاھر الروایةء حتی لو لم ینزع الخاتم 
لا یجوز تیممه . 

۳ - وشرط جواز التیمم ھو: العجز عن استعمال الماء وذلك 
قد یکون بعدم الماءء وھو ان یکون بینھ وبین الماء نحو میل هو 


أه طھارةۃ ضرورۃ ولا ضرورۃ قبل دخول وقفتھا (المرجع السابق۲/ .)۳٤٣٣‏ 
اوفي (نع): ایتفضہا'۔ 
- وفي (ن:ع): 'بھا'۔ 
- ورد في کثیر من الأحادیث ذکر الضرب علی الأرض في الصیمم وب سطهھ 
الزیلعيی کما هو دأبه (ر: نصب الرایة۱/ .)٠٥١‏ 
“ - إشارۃ إلی قوله تعالی: (فامسحوا بوجوهکم وأیدیکم4 (النساء/٤٤).‏ 
- کذا فی الحلبی (ص: .)٦٦‏ 





المختار'ء وھو ثلث الفرسخ وھو أربعة آلاف خطوۃة'ء وقال الحسن 


''- کذا قال المؤلف في الھدایة (ر: الھدایة مع الفتح١/‏ ۱۲۲)ء والحصکفي (في 
الدر ۱/ ١٥٥۱)ء‏ وکذا في السراجیة (ص: ۷) ورجحھ الخشرنبلاليء وقال 
الطحطاوي: وھو مشھور عفد الجمھسور (ر:ص/٦٦)ء‏ وکذا نقل في 
التاتارخانیة عن أبي حنیفة معزیأً لی الظھیریة والعیون (ر:۲۳۲/۱)ء ونقدا> 
ابن نجیم عن محمد (البحر الرائق١/‏ ۱۳۹)ء وما روي عن الحسن بن زیاد 
فھو مذکور في المتنء وقیل: لو صاح بأعلی صوتھ لم یسمعه أھل الماء (فتح 
القدیر /١‏ ۱۲۳) نقله صاحب العنایة عن الكرخي وقال: به أخذ أکثر المشایخ 
(العنایة مع الفتحج١/٢۱۲)ء‏ وروي عن أبي یوسف أن الماء إذا کان بحیث لو 
ذھب إليه وتوضاأً تذھب القافلة وتغیب عن بصرہ فھو بعیدء و یجوز له التیمم 
قال ابن نجیم معزیأً لی التجنیس وغیرہ: أن المشایخ استحسنوا ھذہ الروارةۃ 
(ر: البحرالرائق١/‏ ١٠۱)ء‏ ویمیل إليه ابن الھمام وقسال: وبالمیسل یتحق 
الحرج لو ألزم الذھاب إلی الماء بالنظر إلی جنس المکلفینء ولم یشرع التیمم 
إلا لدفع الحرج (فتح القدیر ١/۱۲۳)ء‏ ومما یجدر بالذکر أنه لم یذکر حد البعد 
فی ظاھر الروایة کذا نقل ابن نجیم عن الکاسانی (ر: البحر الرائق۱۳۹/۱)ء 
وفیما اُری ھذہ التقدیرات من المشایخ لیست هي تقدیراً حتمیأً بل المراد أآده 
إذا شق حصول الماء ووقع الإنسان فيی حرج فیجوز التیمم؛ والمسشقة قد 
تتفاوت بثتفاوت المکان من المصرء والقریةء والفلاة وباختلاف الأشخاص من 
الشیوخ والشبابء والرجالء والنساءء وب۔اختلاف الاأحسوال من السفر 
والحضر فالأصل فيه رأي المبتلی بھ کما هو طریق عام لالٍمام أبي حنیفة 
فی نحو ھذہ القضایا وھو یلیق بشأنه ومکانتھ الفقھیة واللہ أعلم. 

- وقالوا: الخطوۃ ذراع ونصف بذراع العامة (مراقي الفسلاح/ ٦٦)ء‏ وذراع 
واخد مساو بَأَرَیَعة ؤغشرین ]صیعا (لتاتا زخائیة۱/ ۴۴۲): وعلی:ھذا ضاز 
المیل ستة آلاف ذراعء رجحھ الطحطاوي (حاشیة الطحطاوي/ ٦١)ء‏ وفی> 
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رحمہھ اللہ: إن کان أمامه یعتبر میلین وقال زفر رحمہ اللہ: هو خروج 
الوقت'ء والصحیح المسافة دون خوف الفوت؛ وقد یکون بخوف الھلاك؛ 
و خوف ھلاك الطرف'ء وخوف زیادة المرض بمنزلة المرضء ولا 
فرق بین ان یشتد المرض بالتحريك أو بالاستعمال عندناء وعند الشافعي 
هو خوف التلفٴء واإن لم یکن لھ ضرر في استعمال الماء ولکنھ عاجز 


قولان آخران: أحدھما: أُن المیل أُربعة آلاف ذراع رجحهھ الحصکفي؛ ونقل ه 
ابن عابدین عن الزیلعي؛ والنھرء والجوھرةء والحلیةء وعن الرملي قولە: هو 
المعول عليه ( الدر المختار مع الرد )۱٥٥/١‏ ثانیھماء ثلاثة آلاف وخمسں 
مائة إلی أُربعة آلاف ذراع وهي تقدیر ابن ش]غ4جاع (فتح القدیر ۱/ ۱۲۳ء 


الکبیري: .)٥‏ 
اي أنه یجوز التیمم لخوف فوت الصلوۃ وخروج وفتھاء وإن کان الماء أُقسل 
من میل. 


'أأو خوف ھلاك الطرف' ساقط من (ع). 

یجوز التیمم للمرض وھو یعم صوراأ منھا: إن کان مریضاً ویضرہ التحريك 
او استعمال الماءء أن یخاف ازدیاد المرض: ومنھا: أُن یخاف إیطاء البرء 
ومنھا: إِن کان في القری والفلاۃ و یخاف أن یتمرض بالضسل عن المساء 
الباردء و ھذا کله لا اختلاف فيهء وأما الأُمصار فقال أبو حنیفتة بالجواز 
وخالفه الصاحبان (ر: الکبیري/٤٦ء‏ مراقي الفلاح مع الطحطاوي/٦٢٦ء‏ فتح 
القدیر )۱۲١ /١‏ وفي ما یری ھذا العبد الضعیف ھذا اختلاف أعصار وأوان 
لا اختلاف دلیل و برھانء والأصل أن المحال التي یتیسر فیھا الماء المسخن 
لا یجوز فیھا التیمم بخوف المرض؛ وإلا یجوزء واللہ أعلم. 

ون خاف الزیادۃ في المرض آو إِیطاء البرء فھل یجوز التیمم ؟ فيه قفولان 
للشافعيء القول الجدید عدم الجوازء ویسدل علیىےه ما قاله في الام (ر: 


٠ 





عن استعماله فظاھر المذھب إن وجد من یعینه لا یجوز لھ التیمم'ء وقال 
شمس الأئمة الحلوانی' رحمہ اللہ: یجوز لھ التیمم۔ 

٤‏ ولا بد لە من النیة في التیممء وھي فرض فبيه لان الثیمم 
هو القصد لغةء وفي الشرع عبارۃ عن القصد إلی التطھیر ٴ٠‏ والاسم 
الشرعي فیه معنی اللغةء والتراب بذاته ملوث: وإنما صار مطھراً 
رما سد اه ات الام قاته ربیل طتتا ننطیز خلقة رفرعا 
ولا تفاوت بین نیة الطھارۂ وبین نیة استباحة الصلاة. 


الأم١/٤٤)ء‏ وقال في القدیم: یتیمم (ر: المھذب مع تحقیق الزحیلي١/ )۱۳١‏ 
وعليه العمل عندھمء قال النووي: الاأسباب التي یجوز بھا التیممء الثالث: 
مرض یخاف معه من استعماله علی تلف عضوء وکذا إبطاء البرء أو الشین 
الفاحش في عضو ظاھر في الأظھر و شلدة البرد کمصرض (منھ(اج 
الطالبین/٦)‏ فما نقله المؤلف قول مرجوح عند الشوافع۔ 
- وھذا هو القول الراجح (ر: رد المحتار .)۱٥١ /١‏ 
- ہو عبد العزیز بن أحمد بن نصر بن صالح الحلواني البخاري الملقب بشمس 
الأئمة منسوب إلی عمل الحلوانء تفقهھ علی الحسین أبي علي النسفيء وسمع 
عن أَبي إسحاق الرازي؛ وإسماعیل محمد بن الزاھد وعبد اللہ بسن محمد 
الکلاباذي؛ وأبي بکر محمد بن عمر بن حمدان وآخرین ومن تلامذته بکر 
الزرنجريء والسرخسیء و فخر الإسلام البزدوي؛ وصدر الإسلام أبوالیسر 
والقاضي جمال الدینء کان إمام أھل الرأي في وقتھ ببخاریء وعند بصحض 
اُھل العلم أُنه من المجتھدین في المسائلء ومن کتبھ 'المبصسوط' في الفقه 
'والنوادر' في الفروع و'الفتاوی'ء توفي سنة ثمان و أربعین و أربع مائة (ر: 
الفوائد البھیة/٤٤-٥٦٥).‏ 
"- وفي (م): 'للی التطھیر' ساقط۔ 
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٥‏ ولا یشترط نیة التیمم للجنابة أو للحیضء أُو للحدثء وھو 


الصحیح؛ وعن أبي بکر الرازي': أُن الجنب لو نوی الوضوء لا یکفي 
عن الجنابة. 


٥٦‏ - رجل یری التیمم ای الرسغ مدة وھو قول مالكء ثم راہ 


اق رق 1ہس نا تق ہر لاتسکاتا ف' خر کان جاو وہ 
ثم علم یعید ما صلی بھ. 


۷ - رجل أُکثر اأعضائه صحیح وأقله مجروحء یغسل 


الصحیح ویمسح المجروح؛ وإن کان علی عکسه یتیمم للجراحة 
ولا یغسل الصحیح عددناٴء وعند الشافعي یغسل الصحیح في 


۱ 


هو أحمد بن عليء أبو بکر الرازي الجصاص منسوب إلی العمسل ب-4الجص 
نتھت إليه ریاسة الحنفیةء قال بعض الفضلاء أنه من المجتھدین في المذھب؛ 
وکان مشھور ا بالزھد خوطب في ان یلي القسضاء فامتنع وأعید علیه 
الخطاب فلم یفعلء ولهھ تصانیف:؛ منھا: أأحکام القرآنء وشرح مختصر 
الکكرخيء وشرح مختصر الطحاويء وشرح جامع محمد و کتاب في اأُصول 
الفقەء وشرح أسماء الحسنی؛ وأدب القضاء مات سابع ذي الحجة۳۷۰۱ ھے 
وکان مولدہ ببغداد ٣٣٥ھ‏ (ر: الفوائد البھیة/١۱).‏ 

این ھذہ المسامحة في الاختلاف وسعة الصدر لسلفنا الصالحینء وأین جمود 
فقھاء عصرناء وتعصبھم لمذاهھیھمء وضیق صدورھم في الخلافات الفقھهیة 
والفروعیة؟ فإلی اللہ المشتکی وھو المستعان. 

وفي (نءع): 'للحاجة" مکان 'للجراحة". 

المراد من الأکثر فی الوضوء أکثر الأعضاء عدداء وفقی الغسل أکثر الج سد 


مساحة علی القول المختار (ر:الدرالمختار ۱/ ۱۷۱ء مراقي الفلاح/۸٣)ء‏ أما 
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الحالین' ولا یتركء لأن المسح علی الجراحة کالغسل' لما تحتھاء وعن 
محمد: أنه لو عجز عن غسل الیدین خاصة لا یتیممء ولو عجز عن 
غسل الیدین والوجھ یتیممء وھذا إشارۃ أُن النصف قام مقام الأکثر في 
بعض الصورء وقیل: یغسل الصحیح و یمسح علی الجریح؛ لن الغسل 
فیه أُصل فلا یتركء والتیمم خلف عن الغسل عند عدم القدرۃ عليهٴء وإن 
کان جنباً فالمعتبر في الجراحة بجمیع البدن أو أکثرہ۔ 

۸ مقطوع الیدین من المرفقین یمسح موضع القطع في التیمم. 
ولو تیمم لتعلیم الغیر لا یجوز ان یؤدي بھ الصلاۃٴء ولو تیمم لمس 
المصحف آو لسجدۃ التلاوۃ یجوز أن یصلي بهھ عندناء وکذا لو تیمم قبل 


الوقت پخؤن علدتا, 


إذا کان الصحیح والمجروح متساویان في أعضاء الوضوء غسل الصحیح و 
مسح الباقی علی القول الأصح الأحوط خلافاً لما نقل عن بعں المشایخ 
وفي الغسل قال الحصکفي لا روایة فيهء ونقل ابن عابدین اختلاف المسشایخ 
علی قولین: یغسل الصحیح و یمسح المجروح وصححه ابن نجسیم؛ وأن 
یتیمم لا غیر (رد المحتار ۱/ ۱۷۲)ء وما فرق في التاتارخانیة والغیاثیة بین 
الوضوء والغسل )۲٢٢/١(‏ وھو أأحوط کما هو ظاھر۔ 

قال الشافعي: وإن تیمم وھو یقدر علی غسل شيء من جسدہ بلا ضرر بھ لم 
یجزہ وعليه أُن یغسل جمیع ما قدر عليه من جسدہ ویتیمم (الأم .)٣٤ /١‏ 

"- وفي (ن:ع): 'کالمسم' مکان 'کالغسل'۔ 

- وھذا راجح موافق للقول المختار ان النصف الصحیح في حکم الأکثر کما مرٌ۔ 

- ما لم نو التطھر مطلقاء أو قربة مقصودةۃ لا تسصح إلا بالطھسارۃ (ر: 
الکبیري: .)٦٦‏ 





۹ ولو کان مع المسافر ماء زمزم قد رصص لا یجوز لهھ 
التیمم'ء إلا إذا خاف العطش: والحیلة فیه أن یھب آخر ثم یستودعه 
800 

۰ھ وخائف السبع والعدو عاجز حکماء حتی لو أن المثتیمم مر 
علی الماء وھو لا یستطیع النزول لخوف عدو أو سبع لا بنتقض تیممھ. 

۱١‏ المسافر إٰذا کان في طین'ء ولم یجد تراباً ینفض ثوبه 
ویتیمم بغبارہ وإن لم یکن فيه غبار لطخ ٹوبھ من الطین فإٰذا جف فتت 
وتیمم بھ ولو خاف ذھاب الوقت یتیمم بالطین عند أبي حنیفة رحمه 


الو وعندھما یؤخر و یقضي. 


''- قال شمس الأئمة الحلوانی: وکان القاضی الإمام ابو علي النسفيی رحمے اللہ 
یقول: إن بعض الحجاج إِذا انصرفوا من حجھم ربما یحملون ماء زمزم في 
آنیة للاستسقاء أو للعطیة ویجعلون راس الئیة مرصصاء ولا یخافون علی 
أنفسھم العطشء وربما یعز الماء في بعض المواضع فیتیممون وماء زمسزم 
في رحلھمء ویرون ذلك جائزاء وھذا منھم جھل وحمق؛ لأأنھم واجدون للماء 
فلا یجزیھم التیمم (الفتاوی التاتارخانیة١/٤‏ ۲٢۲۲ء‏ الثیمم). 

" - قال في المنیة: فلو وھب لآخر و سلمہ لا یجوز لھ التیمم لأنه قادر علی 
الرجوعء ونقل الحلبيی عن قاضي خان أن ھذہ الحیلة لیست بصحیحةء وقال 
الحلبی: إن الحیلة الصحیحة آأن یختلط بھ مساء ورد ونحوہ حتی یصیر 
مغلوبا ویخرج عن کونھ مطھرا (ر: الکبیري/ ۸٢)ء‏ وعلم من عبارۃ المؤلف 
جواز استعمال ماء زمزم للتطھیر وھو صحیح مختار. 

"”- کذا فی التاتارخانیة .)۲٢٢ /١(‏ 

- ولا یجوز التیمم بالطین أي التراب المبتل بأي حال عند أبہي یوسف (ر: 


۰٤ 





۹ پالفعن فی الفاو2 کت رما رکتی للوضوہ ولا یتر بنا 
دونهء والماء الذي یکفي للوضوء ان کان یباع بدرھم ونصف یباح لھ 
التیمم'ء وقیل: ان کان یباع بضعف قیمتھ یباح لھ التیمم۔ 
-٣‏ جماعة تیمموا ٹم وجدوا ماءاً قدر ما یکنی لأحدھم بطل 
-٤‏ ماء مباح' بین جنب؛ وحائضء ومیت وھو یکفي لأحدھم 
فالجنب أولی لأن غسله فریضةء وغسل المیت سنةء والمرأۃ تتیمم 
وتقتدي بالرجل'ء وإن کان ھذا الماء مشترکا بینھم یجوز التیمم لھمٴ۔ 
ولو قال آخر: ھذا الماء مباح لکم لا یبطل تیممھم حتی قال: توضاأً 


التاتارخانیة۱/ ٢٢٤۲ء‏ رد المحتار/ .)۱٦١‏ 

- الصحیح إن الدرھم او نصفه لا یمکن تعیینھ في کل زمان وھو محمول علی 
عصر المؤلف؛ والأصل فيه ما روي عن بصض المسشایخ نے إن یمکن 
(نھمرای بین انل عیاش فو کر ٹاشراد اس کاافنت اف 
الماء ولا یجوز الثیممء وأن یباع بغبن فاحش مثل ضعف قیمتھ أو بقیمے لا 
تجيء تحت تقویم المتقومینء أو لا یجد قیمتھ یجسوز لے الیمم؛ رجحه 
الکاسانيء وابن نجیم ومال إليه ابن عابدین (ر: الدر المختار /١‏ ۷١٦۱ء‏ فتح 
القدیر /١‏ ١١٤۱ء‏ السراجیة/۷). 

- وفي (ن؛ع): 'یباح' محل 'مباح'۔ 

"- اي غسل الرجل مقدم علی غسل المرأة لأن الرجل ممن یقتدی بھ و یکون 
إماماء والمر أة تصلي منفردۃ أو مقتدیة. 

- أي الحصة المملوكة لکل امرئ لا تکفی لطھارته قسال الہحصصکفی:ولو 
مشترکاً ینبغی صرفه للمیت (الدر المختار .)۲٥٢/٦‏ 


۰٥ 





ايك شاء الہ البتاع لا بت القیم الا إِذکان کر ا'/ 

٥ھ‏ ووجود الماء بعد الفراغ من الصلاۃ لا یعتبر لحصول 
المقصود بالبدل کالمعتدة بالأشھر ثم حاضت, بخلاف المریض إذا أُحج 
عنه رجلا ثم برئ بعد ما فرغ من الحج یعیدہہ لأن شرط جواز أداء 
الحج عن الغیر الیُس عن الأداء وأنه لا یتحقق إلا بالموتء لأن جمیع 
العمر وقتھ. 

٦‏ ولو وجد الماء قدر ما یکفي للوضوءء وفي ثوبھ نجاسةء 
عن أبي یوسف رحمہ اللہ: لہ نَتَرَض ایا وَمَم لَل شا ره اٹ 
وقال ابو حنیفة رحمہ اللہ: یغسل ثوبھ ویتیممٴء وھو مسألة خالف أستاذہ. 


۷ الأسیر إٰذا کان في دار الحرب إذا منعہ الکافر عن 


- وفي التاتارخانیة: قال المالك: أبحت لکل واحد منکمء أُو قال: من شاء منکم 
لاارکا جتھ ضاتھ وع گال ايد الک سا ت سید ست تا 
(التاتارخانیة۱/ .)۲٥٢‏ 

أي ما یکفي للطھارة. 

- ہو حماد بن مسلمء أبو إسماعیل بن أبي سلیمان الکوفيء مولی إیراھیم بن 
أبي موسی الأشعري؛ سمع عن أُنس بن مالكء وتفقه بإبراھیمء روی عنه 
سفیانء وشعبة وأبوحنیفة وبھ تفقه وعليه تخرج وانتفعء وروی لے مسلم 
وأأصحاب السننء قیل لإبراھیم: من لنا بعدك؟ قال: حماد. کان لے ل-سان 
سؤول وقلب عقولء کان یفطر کل یوم من شھر رمضان خمسین إنسانا فإذا 
قاع ہو لفن گشاہ شا تا راطافر مات ماف سفق انکر 
الجواھر المضیة ٣١٦۳ء‏ طبقات الفقھاء:٤۸).‏ 

- لن النجاسة الحقیقیة أغلظ من النجاسة الحکمیة۔ 


٦ 





الوضوءء والصلاة یتیمم وبصلي بالإیماء ثم بعد ما خلص بعیدھا 
وکذا المقیدء والمحبوس في موضع نجس. 

۸ھ ویجوز التیمم بکل ما کان من جنس الأرض؛ وأنواع 
الحجارةء والآجرء والخزفء هو الصحیح؛ وکذا بدقاق الآجر؛ والتراب 
المحترق؛ وفي الأجر غیر مدقوق خلاف' أبي یوسف؛ و بعضھم فرقوا 
وقالوا: بالآأجر یجوز التیمم وبالخزف لا یجوز التیمم ولا یجوز 
بالغضارة التي مطلي بالنكء ولا یجوز بالملح المائيیء وفي الجبلي 
اختلافء والصحیح أنه یجوز بەء وذکر الاسبیجابيٴء یجوز التیمم 
بالسبخة. 


۹ھ وکل ما یحترق بالنار کالخشب وغیرہہ أو ینطبع بھا 


- کذا في التاتارخانیة١/‏ ۷٢۲۔.‏ 

- فیه روایتان عن أَبي حنیفة والصحیح أنه یجوز بھ التیممء وفيی روایة صن 
محمد لابد أن یکون مدقوقاً أُو یکون علیٌه غبار (التاتارخانی_ۃ۱/ ٢٥٤۲ء‏ 
الکبیر يی/ ۷۰). 

- قد اختلفوا فی التصحیحء صحح جوازہ المؤلف؛ وصاحب المنیےةء وقاضي 
خانء وصاحب الخلاصةء وعدم جوازہ شمس الأئمة السرخسی؛ وشمس 
الأئمة الحلوانيی (ر: الکبیري: ٦۷ء‏ والتاتارخانیة۱/ ٢١٢۲ء‏ والغیاثیة/م ۱۷). 

- وهھو أحمد بن منصور القاضی۔ أبو نصر الاسبیجابي أحد شراح مخشصر 
الطحاوي کان إماماً في الفقهہ رحل إلی سمرقند وناظر الاأهمةء ودرس الطالبین 
والفقھاءۂ وصاز الرجوع اليه بعد السید بی شجاخ فانتظمت لھ اور الاینیےة 
وظھرت لھ الآثار الجمیلة وکانت وفاتھ بسنة ثمانین وأربع مائةقء وفکبته لی 
اسبیجاب بکسر الالف وسکون السین وکسر الباء اسم وطنھ (الفوائد البھیة/٤٦).‏ 


۲۷ 





کالحدید وغیرہہ أو یذوب بالماء کالسکر وغیرہ لا یجوز التیمم بھ. 

۰ ویجوز بأرض قد تندیء ولا یشترط الغبار علی الذي 
بضرب یدہ عند أَبي حنیفة رحمہ اللہ ویجوز بالغبار مع القدرۃ علی 
التراب عند أبی حنیفةء ومحمد رحمھما اللہ. 

۱- رجل صلی صلاة الجنازۃ بالتیمم ثم تی بأخری ان کان 
بھ'. 

7۲- رجل تیمم من موضعء یجوز لآخر ان یتیمم من ذلك 
الموضہہ لن المستعمل ما التزق بیدہ والموضع بمنزلة فضل ماء في 
الاناء. 

۳ع سسلم تیمم ثم ارتد - والعیاذ باللہ - ثم أسلم فھو علی تیممه 
دا اض لت اھ 

کافر توضاأً ثم أسلم فھو علی وضوہءہ عندنا خلافاً للشافعيی رحمه 
اللہ'ء وکذا التیمم عند ابی یوسف رحمہ اللهہ. 

-٤‏ رجل افتتح الصلاة بالتیمم ثم وجد سؤر الحمار یمعضي 
علیھاء وقد صح شروعھ فلا ینتقض تیممھ بالشك ثم إِذا توضأً یعیدہ 
احتیاطاء واِن وجد قبل الشروع فیھا قال ابو یوسف رحمہ اللہ: اأحب إلي 
'- بھ یفتی وعند محمد یعید بکل حال (الدر المختار مع الرد١/ .)۱٦١‏ 
ولا یصح وضوء الکافر و غسلھ إذ لا عبرۃ بنیتھ إلا الذمیة تحت المسلم 

تغتسل عن الحیض لحق الزوج فلا یلزمھا الاعادۃ بعد الإسلام (کذا فی فتح 
العزیز للرافعيی علی ھامش المجموع۱/ ۳۱۱). 


۲ 


۲۸٦د‎ 





أن یتوضأً ثم یتیمم'۔ 
: 5 ۰ پا : 7 ۰ ۰-۰ مج ۳ 
یعید عند أبي یوسف رحمہ اللہ ء ولو کان فيی موضع نجس فإنهھ یتشبه 


بالمصلی ثم یعیدہ عند أبيی یوسف رحمہ اللہ وعندھما یؤخر الصلاةٴ۔ 


پت أي یجب جمع التوضي والثیمم بالاتفاقء والمستحب تقدیم الوضوء علی 
التیمم عند أبي یوسف و یجب عند زفر (ر: الکبیري/ .)١۸‏ 

- والفتوی علی ان یعید (ر: الدر المختار ١/۸٦۱)ء‏ وفیما یسری ھذا العبےد 
الضعیف قول أبي یوسف أشبه بالفقهء ولعل المؤلف یمیل إليه حیث ما ذکر 
قولا آخرہ لن العجز قد تحقق في حق المحبوسء وھذا القدر یکفی لجسواز 
التیمم فلا وجھ لاعادة الصلاةء واللہ أعلم. 

پیج وفيی (ن:ع): 'ایشبه" محل 'یتشب'۔ 

المحصور فاقد الطھورین یؤخرھا عند أأبي حنیفة رحمھ اللہ وعندھما یتشبه 
بالمصلین وجوباء بھ یفتی وإليه صح رجوع الإمام کما في الفیض (ر: ال-در 
المختار .)۲٥٢/١‏ 


٦٦۹ 





باب المسح علی الخفین 


-٦‏ المسح علی الخفین جائز بالسنة المشھورۃ' عند عامة 
العلماءء وعن انس بن مالك رضي اللہ عنه أنه قال: إن من السنة ان 
تفضل الشیخینء وتحب الختنین وتری المسح علی الخفین۔ 

۷ھ ومن أنکر بخشی عليه الکفرہ وھو قول الكرخيٴ وقیل: 


'- أحادیث المسح علی الخفین تصل إلی حد التواترہ فقال ابن عبد البسر: روی 
فیه عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم نحو أُربعین من الصحابةء و نقسل ابن 
المنذر عن الحسن أنہ حدثني سبعون من أصحاب النبي ک٣ل-آن‏ رسسول اللہ 
- مسح علی الخفینء وأشبع الزیلعي في استیعاب الأحادیث و تخریجھ(ا 
من طرق فروی أحادیث مرفوعة عن المسح علی الخفین عن جریر بن عبد 
اللہ البجليء وسعد بن أَبي وقاص؛ وعمرو بن أُمية الضشمريء وحذیفة 
وصفوان بن عسالء وخزیمة بن ثابتء وثوبانء وأسامة بن زیدہ ومغیرۃ بن 
شعبة وعمر بن الخطابء وأنس بن مالكء وعائشة وأبي بکرء وصوف بن 
مالك بن الأشجعیء وأبي بکرۃ أبي یوب الأنصاريء وأبي ھریسرةة واہن 
عباس؛ وجابر بن عبد اللہ وابن مسعودء وعبادۃ بن الصامت؛ وعبد ال رحمن 
بن حسنةء ومالك بن سعدہ ومالك بن ربیعة رضي اللہ عنھم وغیرھم من 
ثمانیة وأربعین صحابیاً (ر: نصب الرایة: 'باب المسح علی الخفین" .)۱٦٦٢/١‏ 

- ہو عبید اللہ بن الحسین أبو الحسن الکرخی. أأخذ الففه عن أبي سعید 
البردعي عن إسماعیل بن حماد بن أبي حنیفة عن أبيه عن جدہ وکان لە 
۷ك ارد مان تسین لال تعاس رائے و اما 
الصغیرء وشرح الجامع الکبیرء ولد سنة ستین و مائتینء ومات سنة أُربصین 
وثلاث مائة وممن تفقه عليه أبو بکر الرازي أحمد الجصاص: وأبو علي بن 


٠۰ 





یکون مبتدعاء لکن من یراہ سنة ثم لم یمسح أخذا بالعزیمة کان مأجوراء 
رت لوکسا رھ قد سا ئت بالشم کی جاسی بتاحل سو 
الشمس. 

۸ ویجوز من کل حدث موجب للوضوء إذا لبسھما علی 
طھارۃ کاملة. 

۹ھ والطھارۃ الکاملة شرط عند نزول الحدث عندناء لن 
الخف مائع عن سرایة الحدث للی القدمء والمنع یظھر عند نزول 
الحدث+ وعند الشافعی هی شرط وقت: الین 'ء ختی لو غسل رجلیھ ولا 
ولبسھما ثم أکمل ثم أحدث ثم توضأ یجوز المسح عليه عندناء خلافاً لك 
وکذا لو توضأً وغسل رجلھ الیمنی ولبس ثم غسل رجلھ الیسری ولبس 
یجوز المسح عندناء خلافاً له. 

۸۰- رجل لبس خفيه بغیر طھارة ٹم دخل فی الماء فدخل الماء 
فی خفیه حتی غسل رجليه ثم غسل بقیة أعضاءہ ثم أحدث یجوز لە ان 
یمسح علی خفيه أما لو تیمم و لبس الخفین؛ ثم أُحدث وھو واجد الماء 


محمد الشاشي الفقيهء وأبو عبد اللہ الدامغانيء وأبو الحسن القدوريء وکان 
کثیر الصوم والصلاة فلما أصابھ الفالج آخر عمرہ کتب أصحابه إلی سیف 
الدولة بن حمدان ہما ینفق عليهء وعلم ذلك فبکی وقسال:' اللھِے لا تجعل 
رزقی إلا من حیث عوٴٌّدتني'ء ومات قبل أن تصل إليه صلة سیف الدولاےء 
وھي عشرة آلاف درھم میس وگان قاغا سنا اف اسان سز 
القدرء وانتھت إليه ریاسة الحنفیة فی زمانه (الفوائد البھیةم ۱۸۳ طبع شرکة 
دار الأرقم بیروت لبنان. ۸١٢۱ھ‏ ء الطبعة الأولی). 

''- قال النووي: وشرطه ان یلبس بعد کمال طھر (منھاج الطالبین٥٥ء‏ ط الھند)۔ 


70۱9 





لا یمسحء لن التیمم لیس بطھارۃ کاملة من کل وجھ. 

۱ والخف الذي یستر الکعب ولا یری منھ القدمء ولو کان 
یری منه قدر اصبع أو إصبعین یجوز المسح'۔ 

۲ ولو مسح برؤوس الاأصابع إن کان الماء سائلا یجوز وإلا 
فلاء وقیل: البلة تکفي فيهء حتی قیل: المسح بالظلج یجوزء ولو وضع 
اصابعه وضعاً ثم رفعھا یجوز۔ 

۳ ولا یجوز المسح بعد مضي المدة إلا إذا خاف المسافر' 
ذھاب رجله من البرد بجوز ان یزید عليه للضرورۃ کالمسح علی 
الجبیرةء وإذا انقعضی مدة مسحھ في الصلاۃ وھو لم یجد الماء یمضيی 
علی صلاته وھو الأصح؛ لأنه لا فائدۃ في قطعهٴ۔ 


'- الخرق المائع من المسح هو المنفرج الذي ینکشف ما تحتھ أو یکون منسضماً 
لکن ینفرج عند المشي و یظھر القدمء أما إذا لم ینکشف ما تحته فلا یمنےع؛ 
ون کان الخرق طویلا (کذا في الھندیة (۱/ ٣۳ء‏ والغیاثیة/١١)‏ والمراد من 
الأصابع اُصغر أُصابع الرجل: أما إذا تخرق موضع الاصابع نفسھا فیعتبر 
انکشاف الصابع الثلاث عینھاء ولو کان في ھ._ الثلاثے الإبھسام (ر: 
الخانیة١/‏ ۸٦ء‏ مراقي الفلاح/۷۰). 
لا وجھ لتخصیص المسافر؛ لأن خوف ذھاب رجل فيه وفي غیرہ سواء 
ومن ھنا قال الشرنبلالي: (وینقعض مسح الخف أربعة أشیاء ... ومضي المدة 
للمقیم والمسافر ان لم یخف ذھاب رجلہ) أو بعضھا (من البرد) فیجوز لە 
المسح حتی یأمن (مراقي الفلاح علی هامش الطحطاوي/۷۲). 
"- صححہ في السراج الوھاج (ر: الطحطاوي/۷۲)ء والقاضي خان (الخانیة۱/ 
۰)ء لأنه لو قطع الصلاۃ وھو عاجز عن غسل الرجلینء فإِنه یتیمم ولا حظ 
للرجل من التیمم فلھذا یمضي علی صلاتھ. 


٦ 





٤۔‏ نزع الخف قبل مضي المدۃ بمنزلة مضي المدةء فإذا تمعت 
المدة وھو علی الوضوء نزع خفيه وغسل رجليهء لأنھ سری الحدث 
السابق إلیھاء ولیس عليه إعادة بقیة الوضوءء لأنه ما وجد حدث طارئ 
عليه۔ 

۵٥‏ ولو نزع أحد الخفین یجب غسلھما عندنا خلافاً لزفر 
لاستحالة الجمع بین المسح والغسل. 

۹ والقت: لا کان وانعا لو ھی زال علیه :عن افوظم 
الکعب یبطل مسحھ عند أبي حنیفة رحمہ اللہ'ء وعند أبي یوسف رحمهھ 
اللہ إن خرج أکثر قدمه ببطل مسحہھ وإلا فلا۔ 

۷- المستحاضة تمسح في الوقت ولا تمسح بعدہ عندنا خلافاً 
لزفر رحمہھ اللہ لأنه طھارۃ کاملة في الوقت في حقھا للضرورةء وبعد 
الوقت یظھر أثر الحدث الذي کان وقت اللبس فلا یجوز بعدہ ھذا إذا 
کان سائلاً وقت المسح؛ أما إذا کان منقطعاً تمسح تمام المدة. 

۸ والخرق فوق الکعب لا بعتبر'ء والخرق ییدو حالة المشي 
ولم یبد حالة الوضع قیل: یجوز المسح علیه"ء الخروق المختلفة فی 


' - الأصح أن لا ینتقض المسح بل نقل عليه الحصکفي الإجماع: وما روي عن 
ُبي حنیفة محمول علی نزع إذا خرج بنفسه (ر: الدر المختار علی ھامش 
الرد ١١۱۸ء‏ والکبیري/ ۱۱۲). 

"- وفي (ن):' لأنه یعتبر' هو خطأء لأنه لا عبرۃ پلیبتەه (البحر الرائق۱/ 
.)۱٦‏ 

”- الأصح عدم الجواز(ر: الکبیري/ .)۱۱١‏ 


"۳ 





خف واحد یجمع؛ ولا یجمع في خفین بخلاف النجاسة المختلفة فی 
ثوبي' المصلي۔ 

۹- والمسح علی الجبیرة کالغسل لما تحتهء ولھذا لا یقتر 
بوقت ولا یکرر به أیضا وھو الأُصحء بخلاف وضوء المستحاضة 
فإنه یکرر بمضي المدةء ویجمع بین الغسل والمسح في عضو واحد فيه 
بخلاف الخف؛ وإنما یجوز المسح 22ات ھا مان تفر انا 
إذا غسلھاء فإذا" أضر یمسح علی الجراحةء وإن أضر یمسح علی 
الجبیرة سواء شدھا علی وضوء أو غیر وضوءء وإن اضر المسح 
علی الجبیرۃ أیضاً سقط المسح؛ وکذا الحکم فی موضع الفصدہ والزیادة 
گی نوصق اھر فقامز لاہ ارافشسشاب لئ حرط سی ست 
الجبیرةٴء ویکتفي بأکٹثرھا ذکرہ الحسنء وبعد البرء لا یعید الصلاۃ 
عندناء وعند الشافعي رحمہ اللہ إن شدھا علی غیر وضوء بعیدء وان 
شدھا علی الوضوء فيه قولان ٠‏ 


وفي (ن): 'في ثوب المصلي' موضع 'ثوبي المصلي'۔ 

"- کذا في البحر الرائق۱/ ۱۷۲ء والکبیري/ .۱١١‏ 

- وفي (ن؛ع): 'فإن' محل 'فإذا'۔ 

- کذا قال شیخ الإسلام خواھر زادہ وغیرہ صححھ فی الکافي وکذا ذکر عن الحسن 
بن زیادء ونسب قاضي خان إلی الحسن وجوب الاستیعاب: والأول اأُصح (ر: 
الکبیريی/١۱۱)ء‏ وفي مجمع الأنھر: الصحیح ھذا وعليه الفتوی .)١/١(‏ 

- وحاصل ما روي عن الشافعیة أن في المسألة ثلاثة أقوال: أولھا أنه لم تجب 
الاعادة لو وضع علی طھر؛ وتجب إن وضع علی غیر طھرء ثانیھا: تجب 
مطلقاء ثالٹھا: لا تجب مطلقاء والأول هو الأصح الجدید(ر: شرح المھذب۲/ 
۹). 


"٤ 





۰- رجل في إحدی رجلیيه جراحة فتوضأً ومسح علی 
المجروحةء وغسل الصحیحة ولبسهہ' ثم اأحدث لا یمسح علی الصحیحة 
لأُنه یحتاج إلی المسح علی المجروحة وذلك کالغسل فیؤدي' إلی الجمع 
بین المسح والغسل؛ وذلك لا یجوز في عضو واحدہ والرجلین' فيی حق 
المسح والغسل٠ُ‏ کعضو واحدّء قیل: علی أُصل أبي حنیفة رحمه اللہ 
ینبغي أن بجوز؛ لأنه لا یری المسح علی الجبیرۃ واجبأء وکذا لو لبیس 
المجروحة وحدھاء أما إإذا لبسھما جاز المسح علیھماء وإذا لم پلیسھما 
جاز المسح علی المجروحة وإن أضر المسح علی المجروحة یغسل 
الصحیحة ولا یمسح المجروحةء لن الغسل سقط بالجراحة للضرورةٴء 
والمسح سقط أیضاً بالضرر کما أن لھ رجل واحد۔ 

۱ھ ولو قطعت إِحدی رجليه وبقي منھا أقل من ثلاثة أُصابع 
من القدم لا یجوز المسح علی الصحیحة لػأنه یجب غسل المقطوعة 
لفوات محل المسے؛ فلو جاز لوجب الجمع بین الغسل والمسح وذلك لا 
یجوزء وإن بقي ثلاثة أُصابع' من ظھر القدم ان کان یعلم أُن المسح یقع 
علی قدر ثلاثة أُصابع جاز المسح علیھاء ولو قطعت فوق الکعب جاز لھ 


جہ أي الخف۔ 


۲ 


×٭ فی (90ع) اود 
" - کذا في النسخ الثلاثء وینبغي أُن یکون ''الرجلان'۔ 

- وفي (ن؛ع): 'والغسل' ساقط ۔ 

- کذا فی الخانیة أیضاً .)١١۸/۱(‏ 

- وفي (ن:ع): 'للضرر'۔ 

"- أي قدر ثلاثة أُصابع کما في الھندیة ١/۳۲ء‏ طبع دار الفکر۔ 


٥ 





أُن یمسح غیر المقطوع؛ لأنه لیس لە إلا رجل واحد. 

7۲- رجل مسح علی الجبیرۃ فسقطت الجبیرة وشد جبیرۃ 
آخری؛ فالأحسن ان یعید المسح علیھاء ون لم یعد أجزأہ لان المسح 
علیھا کالغسل لما تحتھاء والمسح قائم بقیام العذرء وإن زال الممسوح 
کما لو مسح رأسه ثم حلقء بخلاف الخف إذا خلعه؛ لن الخف مائع 
ولیس برافع. 

۳ کے المفصد لو انحل الرباط إِن أمکنھ أُن یشدھا بنفسه لا یمسح 
علی موضع الفصدہ وإن لم یمکنھ ان یشدھا بنفسه جاز المسح علی 
الرباطء ویمسح علی جمیع الرباطء والفرجة الصحیحة بین العقد لا یجب 
غسلھا للضرورةة لأنه لو غسله رہما تبتل العصابة فتنفذ البلة إلی 
موضع الفصد والجراحة فتضرہ. 

٤‏ واختلفوا في التکرار والاصح أنه لا یتکرر کما في مسح 
كت و الز ای 

٥‏ واإن کان في رجله شقاق ان کان یضر الماء یمسح عليه 
وإن کان المسح یضرہ یسقطء و بغسل ما حوله؛ وإن کان عليه دواء لا 
یمسح بل یمر الماء عليه'ء وإن کان الشقاق في یدہ وقد عجز عن 
استعمال الماء یوضتھ غیرہٴء وإلا یتیمم عند أبي حنیفة رحمھ اللہ۔ 


'- إن لم یکن بضرہ. 

- الاستعانة بالغیر للتوضي یستحب عند أَبي حنیفة ویجب عند الصاحبین اما 
إذا لم یجد من یوضهھ یتیمم بالاتفساق (ر: الکبیري: ۱۱۷ء مجمع 
الاتھر ۱/۱). 


اس 





باب الاذان 


-1٦‏ الاذان سنة' مشروعة لأداء المکتوبة بالجماعةء وإنھ من 
شعائر الإسلام حتی لو امتنع أُھل' مصر من الاذان والإقامة قال محمد 
رحمه اللہ: یؤمر بھما فإن أبوا قتلوا' بالسلاحء لأنہ من أعلام الدینء 
والإاصرار علی ترکھ استخفاف بالدین وقال أبو یوسف: یؤدبون ولا 
یقاتلون ۔ 

۷- ونکرار الأذان لا یجوز عندنا إلا إذا وقع الأول غیر 
مشروع بأن أذن مخافتةٴء والإقامة مثل الذان عندنا۔ 

۸- رجل دخل المسجد والمؤذن یقیمٴء ینبغي أن یقعد ثم یقوم۔ 

۹ ویکرہ أداء الصلاۃ بالجماعة في المسجد بغیر أذان ولا 


اي سنة مؤکدةۃ وھي کالواجب في لحوق الثم (ر: الدر المختار علی ھامش 
الرد .)۲٥/۱‏ 

""- 'أُھل" ساقط من (ن). 

' - الصحیح 'قوتلوا' کما یدل عليه قول محمد: 'لو اجتمع أُھل بلدة علی ترکه 
قاتلناھم عليه' (الکبیری/۳۰۷). 

- وفي (ن): 'ولا تقاتلون'۔ 

٭- فی النسخ الثلاث: 'مخفیة" ولعل الصواب ما کتبناہ. وکذا إذا أُذن قبل الوقمت 
یکرہ و یعاد فی الوقت (الخانیة۱/ ۷۷) ومن الصور التي یعاد فیھسا الأذان: 
'اذان الصبي الذي لا یعقلء والمرأۃء والمجنون والسکران؛ والجنب' (ر: 
المصدر السابق). 

- وفي (ن): 'والمؤذن یتیمم' وھو خطأ. 


۲۷ 





إقامة وفی البیوت والکروم لا یکرہہ والمسافر لو اکتفی بالإقامة یجوز 


لأھم مجتمعون'ء وکذا الذي یقضي الصلوات'۔ 


٠ھ‏ ولا یکرہ الأذان مع الحدث في روایةٴء والإقامة تکرہٴ۔ 
۱ ویجوز* للمسافر أن یؤذن ماشیأ أو راکباء أو اذن إلی غیر 


القبلة بخلاف المقیم۔ 


۲ عن بي حنیفة أنه قال: أکرہ أذان ما لم یحتلمٴ کأذان 


الخ اکا 


۳ء لوان اذا انتین لی ا فرلھف قامت الصّطرة ك شَاءَ 


کٹ لی مار رکھا وق اد یت مانتا' 


-٤‏ رجل أُذن وأقام آخر لا بس به عندنا إذا لم یقع بینھما 


ہ۸ 


٠۰4شحو‎ 


۱ 
۲ 


۳ 


٤ 


٥ 


نہک 


وفي (ن): 'یجتمعون'. 

وفيی (ن): 'الصلاة''. 

الأذان في الحدث والجنابة فیھما روایتان والأصح في الجنابة الکراهةء وفي 
الحدث عدمھا (ر: الکبیري: ٣٠ء‏ والدر المختار .)۲٦٢ /١‏ 

وفي (ن:ع): 'یکرہ'۔ 

'یجوز' ساقط من (ع). 

وفيی ظاھر الروایة: یجوز أذان الصبي العاقل بلا کراهة ولکنھ خلاف الأولی 
(ر: الدر المختار ۲٦٢ /١‏ الھندیة۱/ .)٠٥‏ 

یوضحھ ما في الخانیة وفیه: إذا انتھی المؤذن فی الإقامة إلے قولے: قد 
قامت الصلاة له الخیار إن شاء أتمھا في مکانه وإن شاء مشی لی مکان 
الصلاة إماماً کان المؤذن أو لم یکن (۷۸/۱). 

إقامة غیرہ بغیبته لا یکرہ مطلقاء ویکرہ فيی حضورہ ان لم برض بے الأُول 


۸ 





٥‏ ومن سمع النداء یقول مثل ما قال المؤذنء ومن کان فی 


المسجد لا بس إذا لم یجبه'ء وعند الحیعلة: لا حول ولا قوۃ إِلا باللہ 
العلي العظیمء ما شاء اللہ کان وما لم یشأً لم یکن وعند قوله: ''الصلاۃ 
خیر من النوم" یقول: صدقت. 

-٦‏ ویفصل بین الأذان والإقامة برکعتین من الصلاة إلا في 
المغرب فإِنه یفصل بینھما بالسکوت عند أَبي حنیفة رحمھ اللہ وعندھما 
بالجلسة'۔ 

۷ ولا ینبغيی لأحد' أن یقول لمن فوقه حان وقت الصلاۃ 
سوی المؤذن لأنہ استفضال ٠ء‏ ولو سمع القاري النداء یمسك عن 
القراءة لورود الأٗثر فيه۔ 


(ر: الدرالمختار ۱/ ۲٦٢‏ الخانیة۱/ ۷۹). 
لعل المؤلف رحمہ اللہ یری کما قال الحلواني؛ بأن الإجابة باللسان مندوبتےء 
والواجب الإإجابة بالقدم (ر: الخانیة۱/ ۷۹ء الدر المختار ۱/ )۲٦٢‏ وبه قال 
جماعة (الکبیري/٣٦۳)ء‏ وکذا یستحب إجابة الإقامة ویجیب نحو الأذان وأن 
یقول في جواب 'قد قامت الصلاة' أقامھا اللہ وأدامھا(ر: الکبیری/٣٣٦۳).‏ 
" - أي کجلسة الخطیبء والخلاف في الأأولویة (ر: رد المحتار .)۱۲٦١ /١‏ 
"- وفي (ن:ع): 'لأحد' ساقط 
- وفي (م): ''استغفال' وھو خطاأ (ر: البحر الرائق١/ .)۲٦٢‏ 
”- ئي إذا کان علی طریق التلاوة ولو قر ا تعلیا أو تعل_ا لا یقطاع (رد 
المحتار /١‏ ٦٦۲)ء‏ واختلفوا فیما إذا کان مشتغلا بالقراءة فی المسجد فقیل: لا 
یقطعء وقیل: بقطع ورجحهھ الحصکفي (الدر المخشار ۷/۱٦۲)ء‏ وکذا نقل 
الحلبي عن العیون (ر: الکبیري .)۳٦٣/‏ 


۹ 





باب المساجد' 


۸- رجل لەه مسجدان أیھما أقدم فھو أولی بھ ان یصلي فيه 
وإن استویا فأیھما أأقربء وإن استویا فھو مخیر'۔ 

2469ء کر الس سا ان تت7 

۰ ویکرہ التجرد فيهء وکذا مد الرجلین إلی القبلة فیه وفي 
غیرہ في کل حال إلا حال الضرورة. 

۱9۔- -- التوضي في المسجد عند أبي حنیفة وأبيی یوسف 
رحمھما اللہ إلا إذا أعد لذلك موضع لا یصلی فيهء أو توضأً في إناء لا 

۲- ولا یحفر بثر في المسجد تحرزاً عن دخول الحیعض 
والنفساء فيهً. 

۲۳ھ وغرس الشجرة فيه مکروھة تشبھا بالبیعةء وإلا لکان 
حسناء وإن کانت الأرض ذات نز یجوز بلا کراهة'. 


'- في (ن): 'فصل فی المساجد' وفی (م): 'فصل في مسائل المسجد'۔ 


"'- 'فھو مخیر' ساقط من (ن). 
اف رکی آفقتاری امرعت انت ض۷۸ 
5 


وفيه إشارۃ إلی أن حفر البئر في عین المسجد یکرہ لا في الأراضي التَي 
تکون بجنبھ لمصالح المسجد واللہ أعلم؛ وفي الخانیة: لو کان البر قدیما 
یترك کبئر زمزم .)٥٦ /١(‏ 

- و" نزا' ساقط من (ن)ء وفی (م) : 'بئر' محل' نزا'۔ 

- یتجذب عروق الأشجار ذلك النز کذا في السراجیة (ص/۷۱) وفي الھندیےة مسا 


٥ 


٠٤ 





٤ھ‏ ولا یبزق في المسجد فوق البواري' ولا تحتھء بل يأخذ 
بأطراف ثوبه وعند الاضطرار الاإلقاء فوق الحصیر أولی من تحتهھ؛ 
لأن الحصیر لیس من أٌجزاء المسجد من کل وجھ. 

٥‏ ویکرہ مسح الرجل بحیطان المسجدء وإن مسحھ بخشبة 
موضوعة فيه فلا بس بهء وکذا إذا مسحه بقطعة حصیر ملقاۃ'. 

٦ھ‏ ویکرہ للخیاط أُن یخیط في المسجدء وکذا الوراق إذا کتبه 
بأجرة وإن کتبھ لنفسه لا باأس بهء وکذا المعلم"۔ 

۷ھ ولا بس للغریب أن ینام في المسجدٴّء ویکرہ الجلوس فيه 


یوضحھ أکثرء ویکرہ غرس الشجرۃ في المسجدہ لأنه تشبه بالبیعة ویشغل مکان 
الصلاۃ إلا أُن یکون فيه منفعة للمسجد بأن کانت الأرض نزۃ لا تستقر أساطینھا 
فیغرس فیه الشجر لیقل النز (الھندیة۱/ ١٠۱)ء‏ وکذا فی الخانیة .)٥٥/١(‏ 

' - الحصیر المنسوجء واحدھا: الب_وريء والبوریتةء والباریة (ر: القساموس 
المحیط/ .)٥٤٤‏ 

- "لھا لیست فی حکم المسجد' (الغیاثیة/٢۲).‏ 

- جلوس المعلم في المسجد ان کان حسبة لا بأجر لا باُس بهء کذا في الغیاثیےة 
(ص: (٦‏ الا ان یکون لعذر کالحر والبرد فیجوز (ر: الھندی_ۃ۱/ ۰( 
ومن العذر في ھذا الزمان ان یحتاج الناس إلے المدارس الإسسلامیة ولا 
یقدرون علی ان یبنوا مبنی مستقلا لھذا الغرض لفقرھم أو بسبب قانوني أو 
غیرہہ واللہ أعلم. 

0+0 وفيی (ن): 'قیام' مکان 'ینام" وھو‎ 7 ٤ 

- ینبغي ان ینوي الاعتکاف فيه (ر: السراجیة/۷۲). 


)ظ2 





۸ ولا بس بأن بتخذ في المسجد بیت یوضع فی البواري 


لتعامل الناس'۔ 
۹آ المکان المتخذ لصلاة العید أو الجنازة یجنب منه ما یجنب 
فیا السا 


۰" بناء المسجد علی سور المدینة بمنزلة بنائھ علی أُرض 
الغصب؛ لػأنه للعامة'. 

-١‏ ولو افتتح الصلاۃ في مسجدہ ثم أقیم في مسجد آخر لا 
یخرج منھ: لأن لمسجدہ عليه حقء والصلاۃ فی مسجدہ منفرداً خیر من 
الصلاۃ في مسجد آخر بجماعة. 

-۷٢‏ رجل لە مسجد فی محلته فعضر الجامع أو مسجداً آخر 
لیصلي فيه بجماعة کثیرۃ فالصلاۃ في مسجدہ أفضلء قل أهله أو کثرٴ 
ون فاتتهھ الجماعة في مسجدہ فھو مخیر إن شاء یذھب إلی مسجد آخر 


وق :"او صلی ا سمعدہ ماردا 


>٦‏ _وفي (ن۵): التعامل آئتین* 


" - کذا قال الفقيه أبو اللیثء والأصح عدمه عند السرخسي (ر: الکبیري/٥۷٥٢)ء‏ 
والصحیح فیما أُری ما قال قاضي خان: لھما حکم المسجد عند أداء ال صلاۃ 
حتی یصح الاقتداء وإن لم تکن الصفوف متصلةء ولیس لھما حکم المسجد 
فی حق المرورء وحرمة الدخول للجنب (الخانیة۱/ )٣۸‏ واللہ اعلم. 

- وفی الخانیة: ینبغي أُن یکون الجواب علی التفصیلء إِن کانت البلدة فتحت 
عنوۃ وبنيی مسجد بإڈن الإمام جازت الصلاۃ فرےء لن لاحمام أن یجھل 
الطریق مسجداً فھذا ُولی (۱/ ١٦‏ علی هامش الھندیة)۔ 

٤ 


وفي (ن:ع): او اکثر'۔ 





۳ص تحیة المسجد یکفي في کل یوم مرة واحدة. 

٤ھ‏ والأحسن أن بتطوع في غیر مکان الفریضةء وکذا کل 
السننء وکان النبيی ک٣‏ ٭- بصلي السنن والوتر في بیتھ'ء إلا إِذا خاف 
الفوت بأن یشتغل في بیتھ بشيء آخر یصلي في المسجد. 

٥ھ‏ والصلاۃ في البیت بجماعة لا نال فضل الجماعة في 
الَْسعَت 

٦‏ ویجوز ان یدرس فيه الکتاب بضوء المسجد مادام الناس 
یصلون فيهء ولا باأس بأن یترك' سراج المسجد في المسجد بین المغرب 
والعشاءء وبعد العشاء لا یجوز ان یترك فيه إلا إذا جرت العادة فيه 
کمسجد بیت المقدسء والمسجد الحرامء ومسجد رسول اللہ سي-'۔ 

۷ والقیم إذا تی بسراج إلی المسجد یجوزء وفي الرجوع إلی 
بیتھ لا یجوز إِلا أُن یطفاہ. 

۸ة حشیشٔ المسجد یجوز بیعه بحکم الحاکم. 


''- تدل عليه أحادیث رویت في قیامہ-- اللیل وغیرہ من التطوعات: وروي 
عن زید بن ثابت قالء قال رسول اللہ ك٣‏ لل-: أُفضل الصلاۃ صلاۃ المرء في 
بیته إلا المکتوبة (المصنف لابن أبي شیبة۲/ .)۲٤٢‏ 

۲ 


جح وفيی (۸): 'یترک' محل 'بان یترکك''۔ 

- الحق ان الاستفادة من ضوء المسجد وترك السراج مما یتعلق بالعادة ولنیس 
فیه حکم متعین محدود یجري في کل موضع وعصرء فإن ھذہ الأحکام تدور 
علی شرط الراقف وثیلت رالرقت [ڈا کان مطلقاً پخل قح مت 3ة انان 
وتعاملھمء واللہ أعلم. 


- وفي (ن:ع): 'حصیر' محل 'حشیش'۔ 


0 





کتاب الصلاہ 


۹> الصلاة في اللغة عبارۃ عن الدعاء وفي الشریعة: صارت 
عبارة عن أُرکان معلومة وأفعال مخصوصۃة. والصلاۃ من اللہ تعالی: 
الرحمة ومن الملائكکة: الاستغفارء ومن المؤمنین: الدعاء. ثم الصلاۃ 
مؤقتة بوقت'ء والوقت سبب للوجوبء وشرط للاداءء وظرف للمؤدی. 
والصلاۃ عبادة محضةء وھي حسن لمعنی في عینھ فإٰنھ تعظیم الباري 
جلت قدرتھ۔ 


3 وفي (نع): 'بوقت' ساقط. 





فصل في شروط الصلاةء والأوقات المکروهة 


-٠۰‏ الشرط ما یتوقف عليه وجود الشيء. 

۱- ومن شرائط الصلاة: ستر العورة؛ ساق المرأة عورة: فإِن 
صلت وربع ساقھا مکشوفة تفسد صلاتھا عند أبي حنیفةء ومحمد 
رحمھما الل؛ والاأصح أن القدم لیس بعورة'ء وشعرھا عورةء ویراد بھ 
النازل من الراُس وھو الصحیح'ء والذکر یعتبر بانفرادہہ وکذا الأنثیان 


وھو الصحیح"۔ 


- کذا روی الحسن عن أبي حنیفة و بھ قال الكرخي؛ ورجحے المؤلف في 
سال رارافازت لہا زارف کش کی ساسا نوععھسان 
الھدایة١/‏ ۹٥۲)ء‏ وذھب قاضي خان في فتاواہ إلی اُنه عسورة: واختشارہ 
الإسبیجابيء والحلبيء وقال صاحب الاختیار: إٰنھ لیس بعورۃ في ال-صلاة 
وعورۃ خارجھا (البحر الرائق١/‏ ۲۷۰)ء والفتوی علی ما ال المؤلف 
للابتلاء في إپداءھاء ورجحھ عامة المتأخرین من الحصکفي؛ والنسفي؛ وابسن 
نجیمء وابن عابدین وغیرھم (ر: رد المحتار ۱/ ۲۷۲ البحر الرائق١/‏ ۲۷۰). 

- المراد من الشعر النازل : ما نزل إلی أسفل من الأُذن وخص بذکرہہ لأنه لا 
خلاف فیما علی الرأس أنه عورةء وفیما نزل من ال أس روایتشػان: قسال 
الصدر الشھید: لیس بعورةء واختار الفقيه أبو اللیث کونھ عورة وذھب إليه 
عبد اللہ البلخيء ورجحھ في المحیطء والکافيء والھدایةء والفستےء والعنایتةء 
والکنزء والبحرء والدر المختارء والرد وھو أصح وأحوط وعليه الفتوی (ر: 
فتح القدیر و العنایة١/٦٦۲ء‏ البحر الرائق١/‏ ٢٦۲ء‏ رد المحتار /١‏ ۲۷۱). 

- احتراز عما قیل: ان الخصیتین مع الذکر عضو واحدہ لأنھما تبع للذکر (ر: 
العنایة علی الھدایة مع الفتح۱/ ٢١٦۲ء‏ رد المحتار .)۲۷/۱١‏ 


٥ 





۷ مت کس اظباد لوتھت کرد ات اس اھت 0 ضعرت گنت 

-٣۳‏ ومراعاة أوقات الصلاۂة شرط لجواز الصلاة حتی قیل: 
ِع وجاالو کت کے رات لاہ ری ا صلی انَقاء مم مین آتہ قق 
دخل وقت ما صلی العشاء قیل: یکفر 'ء لأنه أھان أمر الشرع۔ 

٤ھ‏ ولا تجوز الصلاة عند طلوع الشمسء ولا عند قیامھا في 
الظھیرۃ ولا عند غروبھا للحدیث' إلا عصر یومهھ عند غروب الشمس 
اکسياتآ نات بالساتہ الو سیسات یت لوان فان 


- لم اأجد ھذہ المسألة فی کتاب آخر ولکنھا توافق الاأصل٠‏ لأن الاستخفاف بأمر 
ثابت مقطوع یوجب الکفر والعیاذ باللہ. 

روي عن عقبة بن عامر الجھني قال: ثلاث ساعات کان رسسول اللہ سییف- 
ینھانا ُن نصلي فیھن أو نقبر فیھن موتانا حین تطلع الشمس بازغة حتی 
ترتفعء وحین یقوم قائم الظھیرۃ حتی تمیل الشمس؛ وحین تضیف ال ٹمس 
للغروب حتی تغرب (ر: مسلم١/ ۲۷٢‏ أوقات النھیء أبوداود۲/ ۱۹۸ کتاب 
الجنائز باب الدفن عند طلوع الشمس وغروبھاء سنن الترمذیى ٢/١‏ باب 
کراهیة الصلاۃ علی الجنازۃ عند طلوع الشمس وغروبھ ا النسائي١/‏ ۹۰ 
المواقیتء ابن ماجھ ص: ۱١١‏ باب ما جاء في الوقات التي لا تصلی فیھسا 
علی المیت)۔ 

- وجھ الاستحسان أن سبب وجوب الصلاة هو الجزء القائم من الوقت,: وإذا 
شرع العصر في آخر الوقت کان الجزء القائم من الوقت ناقصاء فإذا وجبت 
صلاۃ العصر ناقصة یجوز اُداؤھا ناقصة بخلاف الفجرء فإنهھ لیس من وقتھا 
جزء ناقص فإذا وجبت کاملة لا یتأدی ناقصة (ر: الھدایة للمؤلف؛ والعنایےة 


.)٥ / للبابرتی‎ 


٦٢ 





النوافل جائز مع الکراهة لاستجماع شرائطھا'ء کذا ذکرہ في المبسوط'۔ 


-٥‏ وما صلی من الفرائض والمنذور' فیھا یعاد فيی وقت 


مستحبء ولو شرع في التطوع في وقت مستحب ٹم أفسدھا لم یقضھا 
بعد العصرٴء وکذا لو شرع في سنة الفجر ثم أفسدھا لم یقضھا بعد 
الفجر بخلاف سائر الفوائتء لأن قضاء الفوائت واجبة من کل وجھ؛ 
بخلاف النوافلء وقیل: لا یجوز جنس الصلاۃ عند طلوع الشمس حتی 
تبیض الشمسء ولا عند الزوالٴء وعند الشافعي رحمہ اللہ یجوز أداء 
الفرائض والنوافل التي لھا اُسباب کتحیة المسجد وغیرہٴ۔ 


۱ 


لو شرع النفل في الوقت المکروہ وأفسدہ یجب قضاؤہہ ولو أٌتمه بعد الشروع 
یخرج عن العھدة ولو کان آثماء کذا في ظاھر الروایة وفي روایة: لا تجوز 
النوافقل أیضأ (ر: فتح القدیر .)۲۳٢ /١‏ 

المبسوط ۱٥١/١‏ طبع دار الفکر۔ 

في (ن): 'والنذر'۔ 

لأنھا وجبت کاملة. 

أي لا تجوز الفرائض ولا النوافلء وھذا خلاف ما فےي المشون من ان 
الفرائض لا تجوز مطلقاء والنوافل تجوز مع الکراهة وقال الحصکفي: ثم 
ظاھر الروایة وجوب القطع والقضاء في کامل (الدر المختار ۱/ ٢٥۲)ء‏ وفي 
البحر: یجب قطعه وقضاؤہ في غیر مکروہ في ظاھر الروایة ولے آتمه 
خرج عن عھدة ما لزمه بذلك الشروع (البحر الرائق۱/ ۹٢۲)ء‏ فالحاصل ان 
فيی ظاھر الروایة یجب قطع الصلاة وقضاؤھا في وقت کامل غیر مکروہ 
ولو أتمھا یتأدی وأٹم. 

قال أبو إسحاق الشیرازي: ولا یکرہ فی ھذہ الأوقات ما لھا س-بب کق ضاء 
الفائتةء والصلاۃ المنےورةء وسصجود التلاوۃ وصلاة الجنسازة ومسا 


۷ 





٦ھ‏ ویکرہ ان یتنفل بعد صلاة الفجر حتی تطلع الشمس؛ وبعد 
العصر حتی تغرب الشمس للنھي الوارد فیھما'ء ولا باُس بالقضاء 
فیھماء وکذا سجدۃ التلاوۃء وصلاۃ الجنازۃ. 

۷ھ ولو طلعت الشمس في صلاة الفجر فسدت صلاتھ بخلاف 
العصرہ لن بالطلوع نتحقق الکراهة وبالارتفاع تزول الکراهة وأما في 
الغروب الکراهة قبیله ومع الغروب' تزول الکراهة. 

۸- صببي بلغ وقت الغروب أو أسلم الکافر فیه تجب الصلاۃ 
علیھماء لأنه وجد سبب الوجوب في حقھماء ویجب الأداء کما وجب 
علیھما. 

۹- وإذا شرع في النفل في الاوقات المکروهة فالأفضل ان 
یقطعه و یقضي في ظاھر الروایة لأنه إیجاب بالقول کالنذرء بخلاف 
صوم یوم النحرء لأنه إیجاب بالفعل فمنه لا یجب القضاء بالشروع؛ 
ولژن الصلاة أفعال وأقوال فلا یتحقق بالجزء الأول والصوم یتحقق 


اُشبھھا ہہ فان دخل المسجد فی ھذہ الأوقات لیصلی التحیة لا لحاجة 
غیرھا ففيه وجھان: اأحدھما یصليء لأنه وجد سبب الصلاۃ وھو الدخول؛ 
والثاني لا یصليء ونقل الزحیلي عن المجموع في تحیة المسجد أن الراجح 
کراهتھا (ر: المھذب مع تعلیقات الزحیلی /١‏ ۳۰۷). 

'- ان رسول اللہ کے- نھی عن الصلاة بعد الفجر حتی تطلع الحشمس: ون 
الصلاۃ بعد العصر حتی تغرب الشمس (الترمذي١/ ٥٤‏ عن عمصرہ وقال: 
جن ضخخ): 

"- وفی (م): ''بالغروب' محل 'مع الغروب'۔ 


۸ 





بالجزء الأول'۔ 

۰٠ھ‏ ویکرہ ان یتنفل بعد طلوع الفجر بأاکثر من سنة الفجرء 
وکذا إذا خرج الإمام للخطبة یوم الجمعة یکرہ أن یتنفل فیه قبل أُن یفرغ 

-1١‏ ومنھا': استقبال القبلة بالنصء وحد القبلة في مكة إصابة 
عین الکعبةء ومن کان غائباً عنھا قبلتھ إصابة جهھة الکعبة وھو 
الصحیح وھي المحاریبٴ التيی نصبھا الصحابة والتابعون رضي اللہ 
عنھم أأُجمعین حین فتحوا البلادء وقیل: الکعبة قبلة أُھل المسجد الحرام؛ 
والمسجد الحرام قبلة أُھل الحرمء والحرم قبلة أُھل الأرض: فالحاصل 
ان الکعبة وھواءھا إلی عنانٴ السماء قبلة عندناء وعند الشافعيی رحمهھ 
اللہ الکعبة قبلة دون الھواءء حتی لو صلی علی سطح الکعبة یجوز عندنا 
خلافاً لەء وفی جوف الکعبة اختلاف أیضا'. 


'- وفیما أُری وجھ الفرق ان یوم النحر لیس بمحل للصوم مطلقاء فنیة ال_صوم 
غیر معتبرة أُصلاء والأوقات المکروهة محل للنوافلء فإذا شرع تعتبر صلاة 
ویجب إتمامھاء و لو کان آثماء واللہ أعلم. 

- أي من شرائط الصلاة. 

- وفي النسخ الثلاث: 'عین إصابة الکعب"۔ 

“ - وفي (ن:ع): 'وھي الحدیث'وھو خطاأء وفي الخانیة: الدلیل في الأأم سار 

والقری المحاریب التي الخ /١(‏ ٦١)۔‏ 

٭ - وفي (ن): 'عیان' محل 'عنان'۔ 

- قال النووي في المجموع: قد ذکرنا أن الصحیح عددنا أن الواجب إصابة 
عین الکعبة وبه قال بعض المالکیة وھو روایة عن أحمد (شرح 


۹ 





۲- وقبلة العراقی ما بین. المشرق والمغرب؛ وقبلة خرآسان ما 
بین مغرب الصیف ومغرب الشتاءء قال أبو منصور: قبلة ما وراء النھر 
وھو ان بترك الثلثین عن بمین المصلي والثلث عن یسارہ من المغربین'۔ 
٣۳‏ والخائف یصلي إلی أي جھة وقع تحريهء لن العمل 
بالدلیل الظاھر واجب عند عدم الدلیل فوقھء ولو صلی بلا تحر لا 
یجوزء لترك الواجب عليه وھو التحري وإن أصاب القبلةء وفیه خلاف 


لأبيی یوسفٴء وإن علم أنه أأخطاأً بعد ما صلی بالتحري لا یعیدھاء لن 
التکلیف بقدر الوسعء وقال الشافعي: إذا استدبر القبلة یعیدھاء وإن علم 


المھذب۲۰۸/۳)ء وفي الصلاة علی سطح الکعبة عندھم اختلاف والےصحیح 
أنه إِن صلی علی سطح نظرت فإن کان بین یدیه سترۃ منصوبة جازء وإلا 
لا (ر: المھذب١/ ۲۲٢‏ باب استقبال القبلة) وھذا علی القول الصحیح ونقسل 
عن المزني أن الفرض هو الجھة (المصدر السابق ۱/ ۲۲۸). 

وفي العبارة غموض واپھام وفي الخانیة: قال أبو منصور: إذا أُردت معرفة 
القبلة فانظر إلی مغرب الشمس في أُطول آیام السنة واجعل لذلك علامتةء ثم 
دع الثلثین عن یمینك والثلث عن یسارك فالقبلة عند ذلك (الخانیة۷۱-۷۰/۱). 

- ونقل عکسه في البحر'قید بالتحري' لأن من صلی ممن اشتبھت عليیه القبلاةے 
بلا تحر فعليه الإعادۃ إلا ان علم بعد الفراغ أنه آصٗٴ۹اب؛ لأن ما افتشرض 
لغیرہ یشترط حصوله لا تحصیلهء وإن علم في الصلاة أنه ا٘ص٘اب یستثقبل 
خلافاً لأبی یوسف (البحر الرائق١/‏ ۲۸۷). 

قال الشائن فی الػم: وإن کان ہضیرا وصلی فی ظلمة واجکھد فی استقبال 
القبلة فعلم أنه اأخطاً الاستقبال لم یجزہ إلا أُن یعید الصلاۃ (کتاب الأم۱/ ۹۳) 
فیجب إعادۂ الصلاۃ علی الخطاً فی الاسقتقبال مطلقاء ولا یشترط لھا 
الاستدبار کما هو ظاھر من عبارۃ الموّلف۔ 


۲٠٠ 





في صلاتھ استدار إلی القبلةء وبنی للاثر الوارد فیهٴ۔ 

-٤‏ ومن صلی إلی غیر القبلة متعمداً قیل: یکفر'ء وقیل: لا 
یکفر بتأویل قوله تعالی: 'فأینما تولوا فثم وجھ اللہ" ولکن لا یجوز 
صلاتهھ وإن أصاب" القبلقہ وکذلك لو صلی في الثوب النجس متعمداً 
غاد العتلت اتا اص سس فظا سوا کے الا تھا 
الثاوَيْع') 

-9٥‏ ومنھا اشتراط النیة مقارناً مع التکبیرء ولو قدمھا علی 
التحریمة یجوز عندنا وعند الشافعي لا یجوز إِلا مقارناًٴ بھاء ولا معتبر 


- إشارۃ إلی ما روي عن براء بن عازب في تحویل القبلة وفیه: فخرج رجل 
صلی معه فمر علی أُھل مسجد وھم راکعون فقال: اُشھد باللہ لقد صلبت مع 
رسول اللہ ک- قبل مکة فداروا - کما ھم- قبل البیست (البخاري ١۷/۱‏ 
باب الصلاة). 
- کذا نقل عن أبي حنیفة وأخذہ الفقيه أبو اللیث( الخانیة۱/ ۷۱). 
- وفي (نءع):' وإن أصابت'۔ 
- وجہ الفرق ان الصلاۃ في الثوب النجس جوزھا بعض العلماءء أما الصلاۃ 
بغیر طھارۃ من غیر عذر فلا قائل بھ أحدء وقال الحلواني: المصلي بللا 
طھارۃ متعمدا یکون زندیقاً (ر: الخانیة۷۱/۱)ء وفي الکبیري عن البزازیےة: 
لو ابتلی بھ الإنسان بأن کان مع جماعة وقاموا لیسصلوا واسستحیی أن لا 
یصلي فقام و صلی بلا طھارۃ أو کان ھارباً فصلی بدونھاء قیسل: لا یکر 
لعدم الاستھزاء؛ وینبغي لمن اضطر إلیىے أن لا یقصد بالقیسام والرکوع 
والسجودہ قیام الصلاۃ ورکوعھا وسجودھا (الکبیري/ .)۲٦٦‏ 
- انظر: المھذب لػأبي إسحاق الشیرازي ۲۳٦/١‏ مع تحقیق الزحیلي۔ 


۰ 





في النیة المتأخرۃ عنھا في ظاھر الروایة' بخلاف الصومء وینبغي ان 
یکون مقارنا بھاء لن حضور القلب وقت الدخول في الصلاۃ شرط 
والتحرز عما یعترض عليه في اُثنائھا متعذرہ فیعتبر قرانھا بأول جزء 
منھا۔ 

-٦‏ والاستدامة علیھا إلی آخر الصلاۃ لیس بشرط لما قلناء اِنھ 
متعذر حتی لو افنتح الفرض ثم نسي أنهھ فرض فظن أنه تطوع فأتمھا 
تطوعا یقع فرضاء لن المعتبر هو وقت الدخول فیھاء وکذا علی عکسه؛ 
بخلاف ما لو کبر ونوی صلاة أخری غیر الذي فیھا حیث یعتبر التي 


دخل فیھا۔ 
۷ھ وإن نوی حین توضأً ولم یشتغل بعمل یقطع نیته تجوز 
الصلاة با 


۸ والنیة هي الڑرادۃ وشرطھا أن یعلم المصلي بقلبه أي 
صلاۃ یصلي؟ حتی' لو سئل عنھا یجیبھ من غیر فکرة أما الذکر 
باللسان فلا معتبر بھ وقیل: هو حسن لاجتماع عزیمةء وکذا عن 
'- تثکفي النیة المتأخرۃ عند الکرخي قیاسا علی الصوم وعليه خضرج بصحض 

المشایخ جواز التأخیر إلی انتھاء الثناء والرکوع؛ ورفع الراأس من الرکوع 
والتعوذء وھذہ الاأقوال کلھا خلاف ظاھر الروایة(ر: البحر الرائق ۲۷/۱). 

- 'حتی' ساقط من (ن)۔ 
- وکذا قال المؤلف في الھدایة (ر: الھدایة مع الفستح۱/ ٦٦۲)ء‏ وفي منیة 
المصلي: أنه مستحب (منیة مع الحلبی/ ٢٥۲)ء‏ واختارہ الحصکفي في الدر 

/١(‏ ۲۷۸)ء ونقل ابن نجیم تصحیحھ عن المجتبےی؛ والمحصیط, والتبیسین 

(البحرالرائق۱/ ۲۷۷)ء ونقل ابن الھمام عن بعض الحفاظ: لم یث4٥ث‏ عن 


۲ 


ا 





بعض أُصحاب الشافعي'ء ولأن اللسان أُشرف الأعضاء فلا بد لە من ان 
یتعلق بھ الذکر۔ 


۹- ونیة القبلة لیست بشرط إلا إذا کان في الصحراء'ء ولو 


نوی الکعبة أو جھتھا یجوزء ولو نوی مقام إیراھیم ولم بنو الکعبة 


قیل" 


: ان کان تی مكة قبله لا یجوزء لأنه کان غیرھا وإن لم یأت مکة 


رسول اللہ ۓل - بطریق صحیح ولا ضعیف أنه کان یقول عضد الافنتساح: 
أُصلي کذاء ولا عن أحد من الصحابة والتابعینء بل المنقول أنہ کسان سیف- 
إذا قام إلی الصلاة کبرء وھذہ بدعة ( فتح القدیر ۱/ )۲٦٦ -١۷‏ وزاد ابہن 
عادبین: 'ولا عن الأئمة الأربعة' (رد المحتار /١‏ ۲۷۹) وفي القنیة: أنه بدعة 
إلا ُن لا یمکن إقامتھا في القلب إِلا بإجرائھا علی اللسان فحینئذ یباح (البحر 
الرائق١/‏ ۲۷۷)ء والاأحوط عند ھذا العبد الضعیف الطریق المصروي عصن 
النبی کک - والأئمة المتبوعینء وھو الاقتصار علی نیة القلب. 

ھذا خلاف الراجح عندھمء قال الشیرازي: ومن أُصحابنا من قسال: ینوي 
بالقلب وبتلفظ باللسانء ولیس بشيءہ لن النیة هي القصد (۱/ ٢۲۳)ء‏ وعزا 
قاضي خان إلی الشافعي عکسہہ أي لا بد من الذکر باللسان عندہ (الخانیة۱/ 
۱) وھو غیر صوابء ویعلم منه ان لا ینبغي أن یعتمد في اختلاف الفقھاء 
لی أقوالھم ما پنسبوتھا إلی مذھب آخر ولو کان عالماً واسع الڑطلاع 
رس ا العطاً بر راغ ھا الد اولا زآآخرا 

ھذا علی قول بعض المشایخء وکان الشیخ أبو بکر محمد بن حامد لا یشترط 
مطلقاء وأبو بکر محمد بن الفضل یشترط مطلقاً (کبيري ٢۲۱)ء‏ والےصحیح 
عدم الاشتراط مطلقاً لأن استقبال القبلة من الشرائطہ والشرائط یراعی فیپسا 
وجودھا لا قصدا وإرادۂ والل أعلم. 

قائله أبو أحمد الصیاحي (الخانیة۱/ ۷۲). 


۲٥۳ 





یجوزء لأن في زعمہھ ان المقام والبیت واحد'۔ 

۰- الفرض لا یکفيه بمطلق النیة ولا بنیة الفرض أیضاء لأن 
الفرض أٌنواع فلابد من التعبین أَيٌ فرض یصلي. 

١‏ ولو نوی فرض الوقت أو صلاة الوقت یجوز إلا في 
العَيية2 

٦۷‏ ولو وی الجنعة فی الجسعة لا فرشناً ولا واجباً ہجوت 
وکذا في الوترء وصلاة العیدء ولو نوی الجمعة ولم ینو الاقتداء الأُصح 
أنه یجوز"ء کذا في صلاۃ العید والجنازۃہ ولو نوی ظھر الوقت أو 
عصرہ بجوز . 

۳ ولو نوی المقتدي صلاۃ الإمامء ولا یدري أنه یصلي 
الظھر أو العصر ان وافق صلاتهُ صلاتھ جائزۃ عن نیة الصلاۃ ونیة 
المتابعةء ولا معتبر بأعداد الرکعة للمقیمٴ۔ 


ولو نوی المقام و پرید به الجھة تجوز الصلاۃ (ر: الخانیة۷۲۳/۱). 

- الأن العلماء اختلفوا فی فرض الوقت في ھذا الیوم فلا جرم لو کان ضرض 
الوقت عندہ الجمعة یجوز (الخانیة۱/ ۸۱)۔ 

- کذا نقل ابن نجیم عن الذخیرۃ والخانیة لان الجمعة لا تکون إلا مع الإمسام 
(البحر الرائق١/‏ ۲۷۳)ء وکذا في الکبیريی (ص: .)۲٢۹‏ 

٤‏ _ ساقط من (ن). 

- في البحر: نیة عدد الرکعات لیست بشرط في الفرض والواجب؛ لأن قصد 
التعیین مغني عنهء ولو نوی الظھر ثلاثاً والفجر أربعاً جاز۔ (۲۸۲/۱) وقید 
بالمقیمء لأن المسافر عليه القصرہ وفي وجوب القصر وعدمہھ اختلاف۔ 


۲٥٤ 





٥٤‏ والنفل یجوز بمطلق النیةء وکذا السنن في الصحیح'ء أما 
القضاء فلا بد لە من التعیینء ولو شك في خروج وقت الظھر فنوی 
فرض الوقت لا یجوزہ لأنه قد یکون ظھراأً وقد یکون عصرا'۔ 

“٥‏ ولو نوی ظھر الوقت أو عصرہ یجوز بناء علی آن 
القضاء بنیة الأداءء والاداء بنیة القضاء یجوزء هو المختارء کذا ذکرہ 
في المحیط'۔ 

٦‏ والإمام ینوي مثل ما ینوي المنفرد ونیة الإمامة لیست 
بشرط بالإجماع إلا فی مسألة المحاذاةٴء حتی لو افتتح الصلاة ولم ینو 
فیھا إمامة أحد یجوز لآخر ان یقتدي بھ. 


٥‏ - والمقتدي ینويی ما ینويی المنفردء وینوي الاقتداء بإمامهھ 


- ھذا ظاھر الروایة کما في الذخیرۃ والتجنیس؛ وفی المحیط: أنه قول عامة 
المشایخء وفي منیة المفتي وخزانة الفتاوی: أنه المختار۔. ورجحھ ابن الھمسام 
(ر: البحر الرائق١/‏ ۲۷۸). 
- في (م): 'وقد یکون ظھرا 'ساقط. 
"- المراد منھ إما محیط السرخسي وقال فیه طاش کبری زادہ: صنف المحیط 
اُربع مصنفات؛' کبیر'' في أربعین مجلداء و'متوسط' في اثنيی عشر مجلد‌اء 
و'صغیر' في أربع مجلدات؛ اختصر في مجلدین (مفتاح السسعادة ص۱۳۷) 
ولم تطبع إلی الآن؛ وإما محیط البرھاني أَي برھان الدین محمود ( المتوفی: 
)٤‏ وھی مطبوعة والمحیط إذا أطلق یراد بھ محیط السرخسي۔ء کذا قاله 
اللکنوي (الفوائد البھیةم .)۲٤٢‏ 
أي إذا شرکت النساء فےي الاقت-داء لا یسصح اقتشداءھن إلا بالنیےة (ر: 
الھندیة١/١).‏ 


٥ 





ولو نوی الاقتداء ولم بنو الصلاة لا یجوز؛ لن الاقتداء قد یکون في 
فرض الوقت'ء وقد یکون في القضاءء وقد یکون في النفلء فلا بد من 
لت ع2 :21 آر فا آز تت۱ زکٹاائن بڑی لا القان آر 
فرضه لا یجوز بھذا المعنیء وقیل: یجوزء وھو الأصح'ء ولو نوی 
الفرض في الفرائض والنوافل جمیعاً یجوزء وفي عکسه یجوز النوافل 
ولو نوی الفرض والنفل یکون فرضاأً عند أبي بوسف رحمہ اللہ وعند 


- 'الوقت' ساقط من (ن). 

- کذا في منیة المصلي مع شرح الحلبي (۹٣۳)ء‏ وصححهھ في البمر 
(ر:۲۸۲/۱)ء ونقل الحلبي عن القاضي خان أنه لا یجوزء وقال: هو المختار 
(ر: الکبیري .)۲٢٢۹‏ وفي الھندیة معزیا إلی التبیین: لو نوی صلاة الإمسام أو 
فرض الإمام لا یجزیه (الھندیة۱/ .)٦٦‏ 

- کذا فی السراجیة (ص:٠٠ء‏ والکبیري/۷٢۲)‏ ولعل الفتوی علی قسول أبہي 
یوسف لقوۃة الفرض فلا یز احمه الضعیف۔ 


٥٥٢ 





فصل في تکبیرۃ الافتتاح وما یتعلق بھا' 


۸- قال أبو حفص الکبیر رحمھ اللہ': رفع الیدین مع التکبیر 


سنھہ هو المروی :عن آبی یوست رحه ال والأضح آنه یرفع اولا ڈ 
یکبر"ء لأن فعله نفي الکبریاء عن غیر اللہ والنفي مقدم۔ 


8 یظیم ااسابته مات فان آل راک الاغیر نشرھارل 


یفرج کل التفریج ولا یضمھا کل الضم ٠‏ 


٤ 


٥ 


ات ریم مس ظاو اس اس فضسحھ تا تراامد 


في (ن): ''باب في رفع الیدین'۔ 

هو أحمد بن حفصء آبو بکر الکبیر البخاري أخذ الفقه عن الإمام محمد بسن 
الحسن؛ وشمس الأئمةء ومن کبار تلامذۃ محمد أما توصیفه بالکبیر فو 
بالنسبة إلی ابنه الذي یکنی بأبي حفص الصغیر۔ 

الأفضل عند أبي یوسف المقارنة بین الرفع والتکبیر بأن یکون ابتداؤہ عند 
ابتداء التکبیر وانتھاؤہ عند انتھاء الٹکبیسرء وکذا حكي عن الطمہاوي 
(ر:الھدایة مع الفتم۲۸/۱)ء والکبیري (/۲۹۲)ء وعليه قاضي خان (۱/ 
٥ء‏ وشیخ الإسلامء وصاحب التحفة (فتح القدیر /١‏ ۲۸۱)ء ونقل الزامدي 
عن البقال: إن ھذا قول أصحابنا جمیعاً (ر: الکبیريی/ ۲۹۲)ء ورجح المؤلف 
تقدیم الرفع في الھدایة أٔیضاً (ر: الھدایة مع الفتحج١/‏ ۲۸۱). 

فی (ن) :×:اضما' اط 

بل یترکھا علی العادۃ. 


"- في (م): 'شحمتھا' والمسألة ھکذا فی الخانیة: ویمس طرف إیھامه شحمة 


أذنيه (۱/ ۸۵). 





حذاء منکبیھا کما هو قول الشافعي في الرجل'ء ثم یکبر وھو شرط 
الصلاۃ لا رکنھا عندنا۔ 

1۱ واإنما الرکن: القیامء والقراءةء والرکوعء والسجودہ والقعدة 
الأخیرة مقدار التشھدء وعند الشافعي تکبیرۃ الافتتاح رکن أیضاً 
ویظھر الخلاف في شروع النفل بتحریمة الفرض بعد تمامه یصح عندنا 
شا ات 

۲ وإن قال: اللہ أعظمء أو أجل"ء أو الرحمن أکبر یجوز عند 
ُبي حنیفة و محمدہ وقال أبو یوسف: لا یجوزء إلا أن یقول: اللہ أکبر 
اللہ الُکبرء اللہ الکبیرء وفي قولە: اللہ کبیرٴ اختلفوا فيهٴء وقال 
الشافعيی رحمھ اللہ: لا یجوز إِلا أُن یقول: اللہ أکبرء اللہ الأکبرٴء وقال 


- المذھب عندہ أن یرفعھا بحیث یحاذي أُطراف أصابعه أعلی أذنیه و منکبیےە 
(ر: شرح المھذب ۳/ )۳۰٣‏ فالان لا اختلاف بین الحنفیة والشافعیة في 
الحقیقة وھذا توجیھ حسن حتی یکون العمل علی کل حدیث. 

- انظر: (المهذب۱/ ۳۷). 

”- "و أجل' في (نءع) ساقط. 

٤‏ _ ساقط من (ن) لفظ: 'کبیر'۔ 

>-. .اض قول آبیہوست آنَ لآ ہیں شارعا (لا بالفاظ معقتاحع الکبیسں 
وھي خمسة: اللہ أکبرء اللہ الأکبرء اللہ کبیرء اللہ الکبیرء اللہ الکبار (ر: البحر 
الرائق معزیاً للی الخلاضصة۳۰۹:/1)::ونقل معند الگفاظ الثربعة الأول دون 
اللہ الکبار (الکبیري/ )۲٥٢‏ وھو الصحیح:؛ لن الکبار فيی معنی الشیطان 
حتی لو قاله فی خلال الصلاة تفسد (الکبیري/ .)۲٥۷‏ 

" - کذا قال الشیرازي (ر: المھذب۱/ ۲۳۷). 


۰۸| 





مالك رحمہ اللہ: لا یجوز إلا أُن یقول: اللہ أکبر'۔ 

٣۳‏ ویحذف التکبیر حذفاء لأن المد في أوله خطاأً من حیث 
الدین'ء وفي آخرہ خطأً من حیث اللغةء ولا یطأطا' رأسه عند 
الحغت 

٤ھ‏ ویکبر مقارناً مع الإمام فإذا کبر قبل إمامهء والإمام اُدرکھ 
قبل فراغهء قیل: یصحء ولو مد الإمام التکبیر والمقتدي فرغ قبل إمامه 
لا یصح عند أبي یوسفٴ۔ 

-۵٥‏ ولو کبر المقتدي قبل فراغ الإمام من الفاتحة فھو یحرز 
فضیلة تکبیرة الافتتاح فإذا کبر يأخذ یديه ولا یرسلھما إرسالاء ویضع 
بن فو سان سمتشرے راہ ظلیہ لاو غن اشتترض 


- الإحرام فی الصلاة أن بقول: اللہ أکبر ولا یجوز غیر ھذہ الکلمة (الثمر 
الدانی/ .)۱۰١‏ 

" - أي آلل أُکبر فالھمزۃ للاستفھام والمعنی ھل اللہ أُکبر؟ وھو کفر (أعاذنا اللہ 
منه)ء وقال الحلبي: لو تعمدہ یکفرء ولو لم بتعمد تفسد ال ےلوۃ عفد أکشر 
المشایخء ولا یصیر بھ شارعاً للصلاة وقال محمد بن المقاتسل: إن کان لا 
یمیز بینھما لا تفسد صلاتھ (الکبیري/ ۷٥۲)ء‏ أقول: قول محمد بن مقاتشسل 
ألیق بھذا الزمان لغلبة الجھل؛ وتغافل الناس عن تحصیل علوم ال_دینء واللہ 
أعلم. 

أي لا یخفض. 

- لو فرغ المقتدي: من ''اللہ' قبل أن یکمله الإمام اتفقوا علی فكساد التحریمتےء 
ولو وقع قولھ 'اکبر'' قبل إمامه ففيه اختلاف؛ والأصح فسادھا فلا یکون 
شارعاً للصلاة (ر: الخانیة۸۷/۱ء الکبیري .)۲٥۸-٥٥۷‏ 


۱ڈ 





الیمین علی الشمال تحت السر!"' وھو حجة علی مالك في الإرسال'ء 
وعلی الشافعي في الوضع علی الصدر'۔ 

-٦۹‏ خم الأخذ هو سنة القیام عند أبي حنیفةء وأبيی یوسف 
زکھما اللہ حتی لا یزسل حالة الثناءے: وغنذ محمد رحمه اللہ ھو ستة 
القراءة حتی لا یأخذ حالة الثناء ما لم یشرع في القراءة عندہ والأصل 
فيه ان کل قیام فیه ذکر مسنون یأخذ فيه ولا یرسل هو الصحیح۔ 

۷ وکیفیة الوضع وهو: ان یضع بطن کفه الیمنی علی ظاھر 
کفھ الیسری؛ ویحلق بالخنصر والإبھام علی الرسغ ویضع أُصابعه 
علی الشاعد اعلا اعد والوزض لان کل وآحد متھنا مائور 


"- الحدیث: أن من السنة ....٭..., الخ موقوف:“ رواہ أحمد في میندہ 
(١/٦۸۷ء‏ رقم الحدیث۷۸۷۰۰) تحقیق: أحمد محمد شاکرء وفيه عبد الرحمن 
بن إسحاقء أبو شیبة الکوفي وھو ضعیف؛ وزیاد وھو مجھولء (ر: تحقصق 
ُحمد محمد شاکر علی المسند۱/ ۸۷۲)ء وأبو داود في سلنهھ (أبےوداود 
١۷ء‏ دار الکتب العلمیة بیروت - لبنان)ء نصب الرای۱/ -۳١٣‏ ١۱ء‏ 
ورواہ الدار قطنی (۱۰۷)ء والبیھقی (۳۱/۲) کلھم من طریق عبد ال حمن 
بن لإسحاق الکوفي عن علي قولهء وانظر للتفصیل نصب الرایتے: اعصلاء 
السنن للتھانوي؛ وآثار السنن للنیموي۔ 

"- قال مالك: یکرہ وضع الید علی الید في المکتوبات وأجازہ فےي النفسل (ر: 
بدایة المجتھد ۱۳۷/۱). 

- المستحب عند الشافعي أن یجعل الیدین تحت الصدر(ر: المھذب .)۲٤٥٢/٢‏ 

“- أي ھذا أصل عند أبي حنیفة وأبي یوسف خلافاً لمحمد (الکبیری/ .)۲۹٢‏ 

إشارۃ إلی حدیث وائل بن حجر أنه رأی النبي کچ - رفع یدیه حین دخل في 


٠ 





۸ ویأخذ حالة القنوتء وصلاة الجنازۃء ویرسل في العیدین 
بین التکبیرات في روایة أبي حنیفة رحمھ اللہ'ء وعنه في القنوت أنھ 
یرسل'ء وفي القومة یرسل بالاتفاق إلا روایة عن أبي القاسم 
السمرقندی؟ء یاخڈ آیضنا. 

۹ -خم یستفتح ویقول: 'سبحانك اللھم'ء إلی آخرہء وھو تسبیح 
القیامء وھو سنة کتسبیح الرکوع والسجود؛ ولا یقول: وجھت وجھي في 
الصلاۃ عندناء وعند الشافعي یقول ویقدمه علی الثناءٴء وعند أبي یوسف 


الصلاۃ وکبر ثم التحف بثوبه ثم وضع یدہ الیمنی علی الیسسری (رواہ 
مسلم۱/ ۱۷۳)ء وما روي عن قبیصة بن ھلب عن أبيه قال: کان رسول اللہ 
لل- یؤمنا فیأخذ شماله بیمینه. (رواہ الترمذي وقال: حدیث حسن۱۰/ ۳٣‏ 
باب ما جاء في وضع الیمین علی الشمال فی الصلاۂ) فجمع في ھذا الطریق 
المذکور في الکتاب الوضع والأخذ. 

'- جعل الحلبي علی الإرسال في تکبیرات العی_دین اتَفافً (الکبيري/ ۲۹۰)ء 
وعليه العمل في عصرناء وقال قاضي خان: بالوضع فیھما (الخانیة۱/ ۸۸). 

- الفتوی علی الوضع في القنوت( الکبیري/ ٢۲۹۰ء‏ الخانیة۱/ ۸۷)۔ 

"- هو إسحاق بن محمد بن إسماعیل بن إپراھیم بن زیسد الحکم ال۔سمرقندي 
المتوفی یوم عاشوراء سنة اثنتین وأربعین وثلاث مائےء المصروف بابي 
القاسم الحکیم لکثرۃ حکمتھه أخذ الفقه والکلام عن أبي منصور الماتریدي 
وتولی قضاء السمرقند أیاماً طویلة کان من الرجال الصالحینء أُما سمرقند 
فیقال: أنه معرب من شمرکندہ خربھا ملك اسمہ' شمر' ٹم بناهسا الإ سکندر 
تسا من( رف اصااص 19 

- أن عامة الشوافع یذکرون استحباب التوجیه فقط لا الجمع بینه وبین الثشساء؛ 
وحکي الجمع عن أبي إسحاق المروزيء وأبي حامد من مشایخ الشافعیة بأن 


۱) 





هو مخیر بین أن یقدمه عليه و بین أُن یؤخرہ عنه'ء وعند أبي حنیفة 
ومحمد رحمھما اللہ الاُولی ان یقوله قبل الافتتاحء وقوله: 'وجل ثناؤك' 
لم ینقل في الفرائض في المشاھیر وما روي فيه فھو في صلاة 
التھجد'ء ولو زادہ لا یمنع ولو سکت عنھ لا یؤمر"۔ 

۰- خئم یتعوذ والأولی أن یقول: أُستعیذ باللہ من الشیطان 
الرجیمء لموافقة القرآنٴء ثم التعوذ تبع للثناء عند أَبي یوسف رحمہ اللہ 


یقرأً الثناء ثم یقرأً کلمة التوجیه أي قوله تعالی: 'وجھت وجھي للذي فطر 
السموات والأرض' ( ر: فتح العزیز للرافعی مع المجمو ع۳/٣۳۰).‏ 

- کذا في الکبیري ( ص: ۲۹۰)ء واستدل أبو یوسف ہما روي عند البیھقيی عن 
جابر وفيه الجمع بین التوجیه والثناء. 

- زیادۂ" جل ثناءك" ما وردت في الأحادیث المشھورۃء واستوعب الزیلعمي 
طرق ھذا الحدیث ولم یذکر فیھا ھذہ الکلمة (ر: نصب الرایة١/٣۲-‏ ۳۱۸)ء 
ونقلھا الحلبي عند ابن أَبي شیبةء وابن مردویة عن ابن عباس؛ وعند کتاب 
الفردوس للحافظ ابن شجاع عن ابن مسعود (الکبیري/ ۲۹۰)ء وھذہ الکتتب 
مکانتھا في الفن غیر مخفیة۔ 

- علی ھامش (ع): ولا بقول "لا إله غیرك' ولو جری علی لسانه ھل تفسد 
صلاتھ اختلف المشایخ والصحیح أنه لا تفسد صلاتهھ وبھ کان یفتےي الحشیخ 
الامام الزاهھدء کذا في المضمرات. 

- إشارۃ إلی قوله تعالی: "إذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ' (النحل۹۸) ھذا قول 
الفقيه اي جعفرء وقال الآخرون یقول: أعوذ باللہ من الشیطان الرجیمء کمسا 
هو مأثور (ر: الخانیة۸۸/۱ء والکبیري / ۲۹۸)ء وأما مسا ظفضرت بکلمة 
التعوذ في الحدیث فھو: 'اعوذ باللہ السمیع العلیم من الشیطان الرجیم من 


ھمزہ ونفخه ونفٹه" رواہ الترمذي عن أبي سعید الخدري وقال: حدیث أبي 


۶۲ 





وعندھما' [تبع للقراءة' حتی أن المقتدي یتعوذ عند ا یوسف رحمھه 
اللہ '] وعند محمد٠ٴ‏ رحمہ اللہ لا یتعوذ. 

۱ھ والمسبوق إذا قام فیما سبق لا یتعوذ عند أبي یوسف رحمهھ 
الھاتا نکة ‏ نت ھ7 

۲- وفي صلاة العید یتعوذ قبل تکبیرات العید عند أبي یوسف؛ 
وعند محمد بعد تکبیرات العیدء ولو نسیه وقرأً بعض الفاتحة لا بتعوذء 
وھذا الاختلاف یرجع إلی حرف واحد وھو ان ما اُدرك المسبوق أول 
کائت کہ رانک ہم کھ کیا دا مل اق لات کا اشن 
صلاتھ حقیقةء وقیل: علی عکسەٴ۔ 


سعید أشھر حدیث في ھذا الباب (الترمذي۰/۲٠).‏ 

یت وفيی (ع): ''عند محمد" محل '"عندھما'۔ 

" - وبہ قال أبو حنیفة (ر: الکبیري/ ۲۹۷). 

نت ما بین القوسین: ساقط من (ع). 

- ھکذا في النسخ الثلاث والصواب: 'عندھما' کما في فتاوی النوازل ص:۷۰۔. 

- المسبوق یتعوذ عند أبي یوسف إذا شرع لا عند القیام للقضاءء وعند الطرفین 
بعد مفارقة الإمام إذا قام إلی القضاءء وھذا مختار قاضي خان: والکافي؛ 
والاختیارء وأکثر الکتب ( الکبیري/ ۲۹۷)ء ورجحھ المؤلف فے الھدایےة 
وعليه شروحھا (ر: الھدایة مع الفتحج۱/ ۲۹۱)ء ورجح صلاحب الخلاصة 
قول أبي یوسف (فتح القدیر ۲۹۹/۱). 

- الصحیح ان ما اُدرك المسبوق آخر صلاتهء ومابقي أُول صلاتھ فی صق 
القراءة وما أُری فیه الاختلاف بین الطرفین وأہي یوسف (ر: الکبیسري 
۷ ورد المحتار ۹/۱٥٦)ء‏ ولکن المسبوق إذا قام إلی القضاء وھيی محل 
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۳٣۳‏ - خم یقرأً 'بسم اللہ الرحمن الرحیم' ھکذا نقل في المشاھیر 


ویسر بھما لقول عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنە: أُربع یخفیھن 
الامامء منھا: التسمیة'ء ولحدیث عبد اللہ بن المغفل رضي اللہ عنه أنهھ 
قال: إني صلیت خلف رسول اللہ ک- وخلف أبي بکرء وعمر رضي 
اللہ عنھما کانوا لا یجھرون التسمیة'. 


-۹٤‏ ولا يأأتي بھا إلا فی أول الرکعة الأولی' عند أَبي حنیفة 


رحمھ اللہ کالتعوذء وعنه أنه يأتی بھا في أول کل رکعة وھو قولھماء 
وھو أُقرب للی الاحتیاط لما فیھا من اختلاف العلماء والآأثار إُنھا من 


۲ 


التعوذ عندھماء أما الثناء فیقرأہ المسبوق في الشروع عفد أبي یوسف 
(الکبیريی:۷۲۹) فیتعوذ عندھما لا عندہ فالحاصل المرجح في الاختلاف مسا 
ذکرہ المؤلف أولا بأن التعوذ تبع للقراءة عند الطرفین وللثناء عند أبي بوسف۔ 
قال الزیلعي في ھذا الحدیث: قلت غریب و بمعناہ ما رواہ ابن أبي شیبة عن 
این مسعود أُنه کان یخفي بسم اللہ الرحمن الرحیمء والاستعاذۃ وربنسا لج 
الحمد (ملخصا) ثم نقل متابعته عن إیراھیم النخعي بسند الإمام أبہےي حنیفة 
(ر: نصب الرایة۱/ .)۳۲٣‏ 


- رواہ الترمذي عن عبد اللہ بن المغفل وفيه: سمع أبي و أنا فی الصلاة أقول: 


بسم اللہ الرحمن الرحیم فقال: أي بُنيٌ إیاك والحدث! صلیت مع النبی سچٹ- 
إذا أُنت صلیت فقل: الحمے لل رب العالمینء وقال:حدیث حسن 
(الترمذي۲/٣۱‏ مع تحقیق أحمد محمد شاکر)؛ وکذا روي عن أنس عضد 
البخاري (۱/ ۱۰۳)ء وعند مسلم (۱۷۲/۱). 

هو روایة أبي یوسف عنھ ( فتح القدیر ۲۹۳/۱)ء وعليه الفتشوی (ر: البحهر 
الرائق۱/ .)۳۱٣۲‏ 





الفاتحة, 

٥‏ ولا يأأتي بھا بین السورۃ والفاتحة إلا عند محمد فيی صلاۃ 
المخافتة اتباعاً للمصحف'ء وفي النوافل يأتي بھا بلا خلاف. 

٦‏ خم التسمیة لیست بآیة من أول الفاتحة ولا من أول السورۃ 
عندناء وإنما هي للفصل بین السورء وقیل: إِنھا آیة من القرآن وھو 
الصحیح ویأتی بھا عند افتتاح کل شيء تبرکاً وتیمناء وعند الشافعيی 
رحمہ اللہ هي آیة من الفاتحة' حتی یجھر بھا عند الجھر بالقراءۂ وفي 
اُول السورۃ لھ قولان: في قول هي: آیة من السورة وفي قول هیي: آیة 
مع أُول السورۃ". 

۷- ولو أُراد بالتسمیة أو بقوله: '"'الحمد للہ رب العالمین' قراءۃ 
القرآن یحتاج إلی التعوذ قبله ولو أراد افنتاح الکلام أو الشکر لا یحتاج۔ 

۸- ثم نتکلموا في قوله إٰذا قال الإمام: 'ولا الضالین' قال: 
'آمین'ء ویخفونھاء والإخفاء فیه سنة فی جمیع الحالاتء لحدیث عبد اللہ 
بن مسعودٴ رضي اللہ عنه؛ ولأأنه دعاء ومبناہ علی الإخفاءء وللشافعي 


'- والاختلاف في سنیتھ وإلا فلو سمی بین الفاتحة واللسورۃ لا یکرہہ ولھذا 
ضرع فی الاخیرھ والجقی ہانه آن سی گان کستنا عند آبی خلیفة سواء 
کانت تلك السورۃ مقروءۃ سرا أو جھرا و رجحھ ابن الھمامء والحلیي (ر: 
البحر الرائق۱/ ۳۱۲). 

'- کذا فی المہذب .)۲٢٢ /١(‏ 

- لقوله تعالی: 'وادعوا ربکم تضرعاً وخفیة" (الأعراف:٥٤).‏ 


٦٢ 





رحمہ اللہ فيه أقوال: في قول: یجھر عند کثرۃ الجماعة ویخفي عند قلتھاء 
وفي قول: یجھر ان کان إماماء وفي قول: یجھر ان کان یجھر بالقراءة'۔ 

۹ء وقو ل4 ''آییح*' بی مد ولا تَشدیف رقنل+ ‏ امين غفالمد فونٹ 
التشدید لغتانء فمعناہ قیل: اللھم استجبء وقیل: فلیکن ذلكء والتشدید فيه 
خطاً فاحشن': 

4۰- ٹم یضم السورۃ إلیھاء أو ثلاث آیات من أي سورة شاء؛ 
وثلاث آیات مع الفاتحة واجب حتی لو قرء آیة قصیرۃ نحو قوله تعالی: 
ٹژمدھامتان4 یجوزء ویکرہ ویجب عليه الاعادة. 


- نقل ھذہ الأقوال الشیرازيء وقال الشافعي في الجدید: لیس التأمین للم_]موم 
(المھذب۱/ ٢٢۲)ء‏ والفتوی عندھم علی الجھر بالتأمین لللمام والمأموم في 
الصلاة الجھریة (شرح المھذب۳/ ۳۷۳). 

"- کذا قال المؤلف في الھدایة (الھدایة مع الفتح /١(‏ ٦۲۹)ء‏ وقال فی التجنیس: 
تفسد بھء لأنه لیس بشيءء وقال فيه المحقق ابن الھمام: قیل: عندھما لا تفسد 
وعليه الفتوی (فتح القدیر ١/٦۲۹)ء‏ وبسط عليه الکلام و أجاد وإلیك قولے: 
وفي' آمین" أربع لغات أفصحھن و اُشھرھن آمین بالمد والتخفیفء والثانیےة: 
بالقصر والتخفیف ومعناہ استجبء والثالشة: بالإمالےء والر ابع ة: بالمد 
والتشدیدہ فالاأو لان مشھورتانء والأخیرتان حکاھما الواحدي في أول البسیط 
ولھذا کان المعنی به عندنا أنه لو قال: آمین بالتشدید لا تفسد لما علمت أٹھسا 
لغةء ولأنه موجود في القرآنء ولآن لهھ وجھا کما قال الحلواني: ان معنساہ 
ندعوك قاصدین إِجابتك (البحر الرائق /۱١‏ ٢۲۱)ء‏ فالاأصح أن آمسین بالت-شدید 
خلاف الأولی؛ ولکنھ لا تفسد بھ الصلاة. واللہ أعلم. 


3٦ 





۱- فإذا فرغ من القراءة یفصل فصلاً بینھا' وبین الرکوع 


ولا یقرأً في الھوی' ثم یرکع ولا یرفع یديه عندنا للحدیثٴء ولا یرفع 
ان ولا ینکسهء ثم یرفع ر اُسه ویقول:''سمع اللہ لمن حمدہ' ویقول 
الموتم: 'ربنا لك الحمد'۔ 


۲ ولا یجمع الإمام بین التسمیع والتحمید عند أبي حنیفة 


رحمھ اللہ وعندھما یجمع؛ وعند الشافعيی رحمھ4 اللہ الموتم یجمع 
أیضاٴ" والمنفرد یجمع بینھماء وھو روایة عن أَبي حنیفة رحمھ اللہ 


۱ 


۲ 


أي للطمأنینة و تعدیل الأرکان۔ 

رد علی ما روي عن بعض المشایخ: إذا أتم القراءة حالة الخرور لا باُس بھ بعد 
ان یکون ما بقي من القراءة حرفاً أو کلمة (ر: منیة المصلى مع شرحه/ ۳۰۷). 
إشارۃ إلی ما روي عن علقمة أنه قال: قال عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه: 
ألا أأصلي بکم صلاۃ رسول اللہ ٍ2 فصلی فلم یرفع یديه إلا في أُول مسرذ: 
رواہ الترمذيء وقال: حدیث حسن /١(‏ ٣۳ء‏ باب رفع الیدین عند الرکوع)۔ 
وفي (نع): 'ربنا ولك الحمد'۔ 

یستحب الجمع عندھم بین الذکرین لالِمام والمأموم والمنفرد (ر: المجموع۳/ 
۹). 

فیه ثلاثة أقوال أولھا: الاکتفاء علی التسمیع رواہ المعلی عن أبي یوسف عن 
أُبي حنیفةء ثانیھا: الاکتفاء علی التحمید اختشارہ الصطواني؛ والط-اوي 
وصححہ السرخسي في المبسوطء والنسفی في الکنزء وقال ابن نجیم: علیےه 
أکثر المشایخء ثالٹھا: الجمع بینھما اختارہ صاحب المجمے واعتم. علیه 
الصدر الشھیدء ورجحھ المؤلف في الھدایةء وھو روایة أبي یوسف عن أبي 
حنیفة (ر: فتح القدیر والعنایة: /١‏ ۰۰-۲۹۹٥ء‏ والبحر الرائق .)۳۱٣ /١‏ 


۷۷٦۷ 





۳ ٹم یسجد سجدتینء وکل عضو أقرب إلی الأرض یقدمه 


عند الوضع؛ وکل عضو أقرب إلی السماء یقدمه عند الرفعء ثم اختلفوا 
في رفع الراأس بین السجدتینء فإنھ روي عن أبي حنیفة رحمه اللہ إن 
رفع رأسه وھو أقرب للی القعود یجوز وإلا فلا'ء ویضع یديه في 
الشعود خذام اذثیة, 


٤‏ ووضع الیدین في السجود لیس بواجب عندنا بل هو سنة 


کوضع الرکبتینء وعند الشافعيی رحمہ اللہ هو واجب'ء وقیل: وضع 
الرکبتین واجب وبھ أخذ الفقيه أبو اللیث۔ 


۱ 


-٥‏ ما وضع القدمین فیه فریضةء ذکرہ القدوري رحمہ اللہ 


- ومقدار الرفع فيه أربعة أقوال: أولھا: ما قال المؤلف وصححہ فی الھدایے 


ثانیھا: الاکتفاء باأدنی ما یطلق عليه اسم الرفعء ھذا روایة أبي یوسف عن أبي 
حنیفة وصححہ المحیط ثالٹھا: یرفع بحیث لا یشکل علی الناظر انه رفعے 
قائله ابن المقائتل وصححھ صاحب البدائعء رابعھا: الرفع مقدار ما یمر الریح 
بینھ وبین الأأرض (ر: فتح القدیر ۱/ ۰۸ء والبحر الرائق١/‏ ۳۲۲). 

فیه قولان عند الشافعي؛ والأشھر والأصح عدم الوجوب(المہذب ۱/ .)۲٥٢‏ 
هو اأحمد بن محمد بن أحمدہ أبو الحسین البغدادي القدوري ولد بسسنة ۳٦٣‏ 
وتوفی فيی رجب ۸٢٢ھ‏ تفقه علی محمد بن یحیی الجرجانيء وله شرح 
مختصر الکرخي؛ وکتاب التجرید في الخلاف بین أبےي حنیفة وال-شافعي 
مجردا عن الدلائل وکتاب التقریب في المسائل الخلافیة بین أبىي حنیفة و 
اُصحابه مجردا عن الدلائلء والمختصر في الفقه الحنفيیء وھو شامل في 
المواد الدراسیة بین المدارس الإسلامیة في الھند وباکستان عامتةء و کان 
کا ہکات المافظاآی کی الد نا سن السا اھاسڈ 


۹۸۱ 





حتی لو رفع رجليه أو إحداھما فیھا لا تجوز صلاتھ'. 

٦ھ‏ ولو سجد علی أنفه أو جبھتهھء فإن اقتصر علی أُحدھما 
جاز عند أبي حنیفة رحمہھ اللہ لأن السجود یتحقق بوضع بعض الوجھ 
وھو المأمور بھ إلا أُن الخد والذقن' خارج؛ وعنه إن سجد علی کور 
عمامته' أو فاضل ثوبھ جاز لن النبيی س- سجد علی کور عمامتھ 
ویتقي حر الأرض وبردھا بفضول ثوبھ فيهٴ۔ 

۷- اما الاستواء في القومة والجلسة بین السجدتین سنة عند أبي 
حنیفة ومحمد رحمھما الله وعند أبي یوسف والشافعيی رحمھما اللہ هو 


فرض۔ 


القدوري فھو منسوب إلی صنعة القدور أو إلی بیعھا أو إلی قدور قریة من 
قری بغداد (ر: الفوائد البھیة/ ۴۱/۳۰). 

- ھذا علی الأصح: وفي روایة لو وضع إِحدی الرجلین ورفع أخراھما یجوز 
والمراد من وضع القدم وضع الأصابع (ر: الکبیری/ ۲۸۰). 

- في (ن): 'فر*۔ 

ح أي دور عمامته. 

- رواہ عبد الرزاق عن أبي ھریرۃ و فيه: عبد اللہ بن محرر وھو ضعیف؛ 
وأبو نعیم في الحلیة عن ابن عباسء والطبراني عن ابن أَبي أوفیء وابہن 
عدي في 'الکامل' عن جابرء وابن أبي حاتم في 'العلل' عن آنسں (أنظر 
للبسط: نصب الرایة۱/ ۳۸-۳۸٤٣‏ الکبیري: ۲۸۱). 

- ھذا مبني علی أن التعدیل في القومة والجلسة سنة لا واجب وسیأتی الکسلام 
عليه. 


٠ 


۳۹ 





۸ وأما الطمأنینة فیھما سنة في تخریج الجرجاني'ء وفي 


۲ 7 2 عئے ہو ہم‎ : ٠ 
تخریج الكکرخي واجبة حتی تجب سجدۃ السھو بترکھا ۔‎ 


۱ 


ے هو محمد بن یحیی بن مھدي ابو عبد اللہ الفقيه الجرجانيء عدہ صاحب 


الھدایة من أصحاب التخریج تفقھ علی أبي بکر الرازيء ونفقه علیے أبو 
الحسن أحمد القدوريء وأحمد بن محمد الناطفي مات سة ثمان وتكسعین 
وثلاثمائة۔ وحصل لہ الفالج فی آخر عمرہ ودفن إلی جانب قبر أبي حنیفة 
(الفوائد البھیة في تراجم الحنفیة/۳۳۱ء وایتا: تاریخ بفضداد٤/٢۲۰‏ دار 
الکتب العلمیة بیروت). 

الطمأنینة وتعدیل الأرکان فریضة عند أبي یوسف والأئمة الثلاثةء والصحیح 
وجوبھا عند أَبي حنیفة ومحمد وتجب الڑعادة لو ترکھ4ا کذا روي عصن 
محمدء والسرخسي؛ وفرق الکكرخي بین الرکوع والسجودء و بین القومة 
والجلسة فأوجب التعدیل في الُول لا في الثانيء والمحققون علی أن التعدیل 
واجب في الأربعة رجحھ ابن الھمام والقاضي الصدر (ر: الکبیريی ۲۸۹)ء 
کذا فی شرح الزاهھدي والمحیط ویؤیدہ ما قال الطحطاوي: إُنھا فریضة ولعل 
مرادہ فریضة عملیة وھو مختار ابن أمیر الحاج وعليه ابن نجیم (ر: البصر 
الرائق۳۰۰/۱)ء وابن عابدین بسط عليه الکلام کما هو دأبھ ثم لخص بحشه 
بھذہ الأُلفاظ: الحاصل ان الأصح روایة ودرایة وجوب تعدیل الأرکانء وأما 
القومة والجلسة و تعدیلھما فالمشھور في المذھب السنیةء وروي وجوبھ(ا و 
هو الموافق للادلة وعليه الکمال ومن بعدہ من المتأخرینء وقد علمت قول 
تلمیذہ أنه الصواب؛ وقال أبو یوسف بفرضیة الکل واختسارہ في الجمع 
والعینيیء ورواہ الطحطاوي عن أئمتنا الثلاثةء وقال في الفیض أنه الأحص وط 
وھو مذھب مالكء والشافعيء وأحمد (رد المحتار /١‏ ۲٣۳۱)ء‏ ومع الأسف ان 
إخواننا من المسلمین عامة لا یراعون تعدیل الأرکان في عصرناء بل کثیسر 
من العلماء عنه غافلونء وإلی اللہ المشتکی وھو ولي التوفیق۔ 


۷۰۶ 





۹9- وحد الطمأنینة في الرکوع والسجود: المکث قدر ثلاث 
تسبیحاتء وفي القومة والجلسة قدر تسبیحةء ولیس في الجلسة بین 
السجدتین ذکر مسنون عندناٴ۔ 

۰ والقعدة الأولی واجبة والذکر فیھا سنة في روایة وفي 
روایة واجب أیضا'ء 

1۱- والقعدۃ الأخیرۃ فریضةء والذکر فیھا واجب؛ والفرض 
المروي في التشھد إلی قوله'" عبدہ ورسوله' وھذا المقدار فرض٠‏ 

۲ والصلاۃ علی النبيی کل لیست بفرض في الصلاۃ عندنا 
ولا واجب؛ وإنما الواجب خارج الصلاة إما مرة واحدة کما قاله 
الکرخيء أو کلما ذکر اسمھ کما اختارہ الطحاوي"٘ء فکفینا مؤنة الأمر 


أي في الفرائض ولکنه یستحسن في عصرنا لترك الذاس تصل‌یل الأرکان 
والغفلة عنه وبه قال الشیخ رشید أحم۔ الغنغضوھي؛ والشیخ أنور شاہ 
الکشمیري من أکابر علمائنا۔ واللہ أعلم. 

- رجح المؤلف وجوبھ في باب سجود السھو (ر: الھدایة مع الفتح۱/ )٣٥٥‏ 
وبھ قال النسفي وذکر ابن نجیم أنهھ ظاھر الروایةء وصححهھ فےي المحصیط 
والذخیرة (ر: البحر ۱/ ۳۱۸). 

- الطحاوي هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك بن سلیم بسن 
سلیمان بن حباب الأزدي الحموي المصري الطحاويء أبو جعفرہ ولد سنة 
سبع وعشرین أو تسع وثلاثین ومائتینء ومات سنة إحدی وعشرین وثشلاث 
مائةء صحب المزني وتفقهھ عليه ثم ترك مذھبهھ وصار حنفي المذھب وتفقه 
علی أبي جعفر أحمد بن أبي عمران موسی بن عیسیء وخرج إلی الشام سنة 
۸ھے فلقي بھا با حزم عبد الحمید بن جعفر فتفقھ عليه وسمع منھہ قال 


۲۸۷۱ 





خارج الصلاة والمختار قول الکرخي؛ وعن النخعي' ان قوله:' السلام 
عليك أیھا النبيی ورحمة اللہ وبرکاته" یجزئ عن الصلاۃ عليه۔ وعنه 
اأیضأً: التورك فیھا لیس بسنة للرجال عندنا خلافاً للشافعی في القعدة 
الأولی'ء ولمالك في القعدتینٴء وھو إخراج رجليه إلی جانب الیمنی 
ویفضي إلیتھ علی الأرض. 

۳ والخروج من الصلاۃ بصنع المصلي فرض عدند أَبي حنیفة 


ابن یونس: کان فقیهاً عارفا لم یخلق مثله وله کتب منھا: أُحکام القسرآن: 
وشرح معاني الاآثارء والمختصر في الفقهء ومشکل الأثارء و شرح الجسامع 
الکبیرء وشرح الجامع الصغیرء والنوادر الفقھیےء والنےوادرء والحکایاتء 
وکتاب الفقھاءء وکتاب العقیدۃ وله مصنفات کثیرۃ أضخضری من التب 
والرسائل (ر:مفتاح السعادۂم .)۱٤٠١‏ 

- هو إیراھیم بن یزید بن أُسود الذنخعيء التابعي الفقیهء والنخع من أُحد اُجدادہ 
المولود بسنة ٤٦ھ‏ والمتوفی سنة ۹۰ھ اُدرك جماعة من الصحابةء فیھم: 
نس بن مالكء وعبد اللہ بن عباسء وأبو سعید الخدري و غیرھم؛ ومن 
آساتذتھم: علقمة بن قیس: وأُسود بن یزیدء ومسروق بن أجدع وغیيرھم 
ومن تلامذته: سلیمان بن مھرانء وحماد بن أبي سلیمان وغیرھمصاء وله 
مکانة في الحدیث کالفقهء اعتبرہ یحیی بن معینء وعبد الرزاق من رجال 
أُصح الأسانیدء(ملخصا من مقدمة موسوعة فقه إپراھیم النخعي للدکتور 
راس قلعه جيی؛۱/ ۱۱-۷). 

" - بل التورك سنة عند الشافعي في القعدۃ الأخیرۃ لا في القعدۂ الأولیء کانستث 

الصلاة ثنائیة أو رباعیة (المھذب .)١۸ -۲٦۷/۱‏ 
- کذا نقل ابن رشد من المالکیة (بدایة المجتھد١/ .)۱۳١‏ 


۷۲ 





رحمےے اللہ" ۔ 


اللہ فرضء ویسلم عن یمینه ویقول: السلام عليکم ورحمة اللہ 


٥‏ وینوي من عن یمینھ ویسارہ من الرجالء والحفظة في 


تسلیمه وأما المنفرد ینوي الحفظة لا غیرء ولا ینوي الحفظة عددا 
محصورأء لأن الأخبار قد اختلفت فيهٴء فاشبه الإیمان بالأنبیاء علیھم 


ان 


۱ 


۲ 


۳ 


- آما الخروج بصنعہء فھذا قول أبي سعید البردعي؛ فھم من قول أبي حنیفة 


بالبناء في المسائل الاثنی عشریةء وأتبعه صاحب الھدایةء والنسفي في الکنز 
وکثیر من الفقھاءء والشیخ أبو منصور الماتریدي وانت-صر: والسشرنبلالي 
وکتب عليه رسالة المسائل الزکیة علی الاثنيی عشریةء وخالفے الكرخيء 
وعليه المحققون من الزیلعيء وصاحب المجتبی والحصکفي؛ وابہن نجیمء 
والعینيی فيی شرح الکنزء وإليه یمیل الحلي وص>ححهھ فے الھندیتةء ورد 
المحتارء وأما قول البردعي فلا یؤیدہ النقل ولا العقلء ولو کان الضروج 
بصنعه فرضاً لتعین ہما هو قربة کسائر الفرائض لا بما ھو معصیة کالقهقھة 
والحدث: أما وجھ الفساد في المسائل الاثنيی عشریة فیمکن توجیھهے بوجسوہ 
آخری (ر: البحر ۱/ ۲۹۰ء رد المحتار ۱/ ۰۲ء الھندیة۱/ ۷۱ء الکبیےري 
۷(- ۷). 

کذا فی المہذب .)۲٦۸ /١(‏ 

روي عدد الملائکة في مسند ابن راھویه وشعب الإیمان للبیھقی اثنانء وفي 
الطبراني مائة وستون وفي تفسیر الطبري عسشرون ملائکة (ر: فتح 
القدیر ۱/ .)۳۲۲-۳۲٣٣‏ 


۷۲۳ 





--۹٦‏ خم اختلفوا أن الملائکكة أفضل أم بني آدم؟ قال في الجامع 
الصغیر ': أُن جملة الملائكة أفضل من جملة بني آدمء وقال بعض أھل 
السنة علی عکسہء والمختار عندنا أُن خواص بني آدم وھم المرسلون 
أفضل من جملة الملائكکة وعوام بني آدم وھم الأتقیاء أفضل من عوام 
الملائكةء وخواص الملائكةء وهم المقربون أفضل من عوام بنی آدم. 

۷ رجل نوی التطوع فکبر ثم نوی للفرض فکبر یصیر 
فرضاء وکذا علی عکسہء لأنه انتقل من وصف إلی وصف فیخرج من 
الأولی ویدخل في الثانیةء وکذا بعد ما صلی رکعة منهء وکذا لو انتقل 
من الظھر إلی العصر في حق من لا ترتیب عليه؛ لان مجرد التکبیر 
لا یقطع الصلاٴةء ولو نوی الصلاة التيی ہو فیھا وکبر فھيی ھی؛ 
ویلغو النیة. 


''- ہو کتاب قدیم مبارك مشتمل علی ألف وخمس مائة واثنین وثلائین مسلة 
کما قال البزدويء وذکر الاختلاف في مائة وسبعین مسألةء ولم یذکر القیاس 
والاستحسان إلا فی مسألتینء والمشایخ یعظمونه حتی قالوا: لا یصلح المرء 
الصغیرء واختلفوا فی مصنفه قال بعضھم من تآألیف أبي یوسف ومحمصد: 
وقال بعضھم: ھو من تآألیف محمد فإٰنه حین فرغ من تصنیف المبسوط أمرہ 
أبو یوسف ان یصنف کتاباً ویروي عنه فصنف ولم یرتب مسائلهء وإنما رترے 
ابو عبد اللہ الحسن بن أَحمد الزعفراني الفقيه الحنفي المتوفی سنة عشر وست 
مائة وله شروح کثیرۃ منھا: شرح الإمام أبيی جعفر أحمد بن محمد الطحاوي 
المتوفی سنة إحدی و سبعین و ثلاث مائة (کشف الظنون۱/ .)٦٥‏ 


۷/٤ 





فصل في القراءة' 


۸- القراءة في الفرض فرض في الرکعتین غیر عین أَيٗ 


رکعتین کانتا"ء والأفضل ان یقرأً فی الرکعتین الاأولیین عندناء لأنھما' 
اأصل الصلاۃ فتجب القراءۃ في اللأصل دون التبع ولأن الصلاة الکاملة 
هي الرکعتان کما لو حلف ان لا یصلي صلاۃ فصلاھا رکعتین حنث؛ 
ولو صلاھا رکعة لا یحنثء وقال أبو بکر الأصم: القراءة في الصلاۃ 


۹ واأدنی ما یجزئ من القراءة ما بتناوله اسم القرآنً عند 


فيی (ن): ''باب القراء"۔ 
اختلفوا في محل القراءۃ المفروضة في الصلوات المکتوبة علی ثلاثة أقوال: 
اُولھا: ما قاله المؤلف ان لا تفرض القراءة في الاولیین ولکنھا تجب: ثانیھا: 
أنه الرکعتان الاولیبانء وصححہ الکاسانی؛ ثالٹھا: أن تعیینھا في الأولیسین 
أفضلء لا فرض ولا واجب وھو قول ضعیف: اما القولان الأولان 
فمرجعھما واحدہ لو قراأً في الأآخریین فقط تجب سجدۃ الھو علی الأول 
لتثرك الواجبء وعلی الثاني لتغییر محل الفرض (ر: رد المحتار ۱/ ۳۰۸). 
في (ن ۰ع): 'لکھا'۔ 

فی فرض القراءۃ ثلاثة أقوال لأبي حنیفة: أولھا: آیةء ھذا اھر الروایة 
وأخذہ المشایخ عامة (ر: البحر الرائق١/‏ ۳۳۸)ء ورجحھ المؤلف في الھدایة 
(۱۱۸/۱)ء وصححہ فی الخلاصة (ر: الھندیۃ۱/ ٦٣)ء‏ ثانیھسا: مسا نقلاه 
المصنف هھنا وصححہ القدوري؛ ثالٹھا: ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة وبه 
قال الصاحبان ورجحھ في الأسرار بأن فيه احثیاطا- (ر: فتح القدیر ۱/ 


٥ 





ُبي حنیفة رحمہ اللہ کقوله:" لم یلد ولم یولد' فإذا قرأً مثل ھذا ولم یزد 
عليهء جازت صلاتھ عند أبي حنیفة رحمھ اللہ وقد أساء'ء وإنما یجزئ 
لڑاطلاق النص: ولھذا لا یجوز مس المحدثء وقراءۃ الجنب بھذا القدرء 
ولا تنتفی الکراهة إلا بقراءة الواجبة وھو ثلث آیات قصار مع الفاتحة. 

۰- ولو قراً الفاتحة ولم یزد علیھا شیئاً جاز ویکرہ وعند 
الشافعي قراءۃة الفاتحة في کل رکعة فرض'ء لأن کل رکعة صلاۃ وھو 
رکن مشترك کسائر الأرکان في حق من بحسنھاء حتی لو قرأً جمیع 
القرآن ولم یقرأً الفاتحة لم تجز صلاتھ عندہ ولا فرق بین الإمام 
والمأموم فیجب إتیانھا فی کل رکعة بکل حال. وعنھ أُنھا ساقطة عن 
المأموم في الصلاة الجھریةء ولو نسیھا تجزیه في قولھ القدیم.۔ وضم 
السورۃ إلیھا مستحب في الاولیینء وفي الأخریین له قولانٴء وعند مالك 
رحمہ اللہ القراءۃ في ثلاث رکعات في ذوات الُربع فرض إقامة للأکثر 


٢‏ ْ ۳۳۳)ء والمراد من الأیة کل جملة من أحکامه تعسالی ولکل کلام 
مفصل عما قبله وبعدہ بفصل توقیفي لفظي (البحر الرائق١/‏ ۳۳۸). 

- قال الحصکفی: الإساءة أُدون من الکراهةء ونقل ابن عابدین عن ابن نجیم: أُنھا 
آفحش من الکراهة (ر: الدر المختار مع الرد١/‏ ۳۱۸)ء وفي ما أظن الإساءة 
لیس بمصطلح فقھي مستقل بل یفھم مرادھم بالقرائن الأخری. واللہ أعلم. 

'- سوی رکعة المسبوق (ر: منھاج الطالبین للنوويی/۹ء ط دلھي). 

" - والفتوی عندھم علی الوجوب کما في الأمء والبویطي (ر: المهذب .)۲٤٢ /١‏ 

- القول القدیم أُن لا تضم السورۃ فی الأخریینء والقول الجدید خلافه وھذا مما 
آفتی فيه علی قولھ القدیم (ر: شرح المھذب ۳/ ۳۸۰). 


۷ 





مقام الکل'ء وعند الحسن البصري' في رکعة واحدة فرض: لن الأمر 
بالقراءۃ لا یوجب التکرار۔ 

۱- أما تعیین الفاتحة في الأُولیین وتقدیمھا علی السورة وضم 
السورۃ إلیھا واجب عندناء ولیس برکن سواء کان یحسن الفاتحة أو لم 
یحسنھاء أو هو رکن زائد"ء ألا تری أن للصلاۃ وجودا بدونھا کصلاةۃ 
المسبوق واللاحقء أُو هو رکن مشترك بین الإمام والمقتدي فحظ الإمام 
القراءۃء وحظ المقتدي الإنصات والاستماع. 

وروي عن محمد رحمہ اللہ أنه استحسن قراءۃ الفاتحة خلف الإمام 
علی سبیل الاحتیاطٴء وعندھما لو قرأً المأموم یکرہ لحدیث سعد ابن 


- ھذا قول ضعیف عند المالکیة وإليك ما في' الثمر الدانيی' عن القراءة: ھل 
في کل رکعة أو في الکل قولان لمالك في' المدونة" والصحیح منھما وجوبھا 
في کل رکعة قاله ابن الحاجبء والقول بوجوبھا أکثر والعفو عنھا في الأقل 
ضعیف. (الثمر الدانيی: ۱۰۳). 

ہو الحسن بن أبو الحسن الیسارء أُمه خیرۃ کانست مسولاة لأم الموٌمنین أُم 
سلمة ولد بسنة ۲۱ھ وحنکھ عمر بیدہ و دعا لە: 'اللھم فقمه فے ال.ین' 
توفي عام عشر ومائة من الھجرة. وکان من أَجلة التابعینء سمع عن أنسں 
وعبد اللہ بن مغفل وعمرو بن تغلب و آخرین. وأخذ عنه خلق کثیسر (ر: 
سیر أعلام النبلاء٤/‏ ٥٦١٤ء‏ وفیات الأعیان۲/ ۷۲). 

- الرکن الزائد ما قد یسقط من غیر تحقق الضرورۃة والرکن الأصلي ما لا 
یسقط إلا لضرورۂ۔ مثلاً القراءة تسقط بالاقتداء فعب رہ بالرکن الزائد(رد 
المحتار ۱/ .)٥۰٣‏ 

- ھذا خلاف ظاھر الروایة (ر: فتح القدیر /١‏ ٣٣۳)ء‏ و یعارضه ما قال فی 


٤ 


۲۷ 





ُبي وقاص رضي اللہ عنه: ''من قرأً خلف الإمام فسدت صلاتہ'' وفي 
الرکعتین الأخریین من الفرائض ان شاء قرأً وإن شاء سکتء وان شاء 
سبحء والأفضل أن یقرأً الفاتحة. وقال الکرخي رحمہ اللہ: الإأصل فيه ان 
کل رکعة وجبت فیھا القراءۃء فالسنة فیھا أن یقرأً الفاتحة معھاء وکل 
رکعة لا تجب فیھا القراءة فالسنة أن یقرأً الفاتحة خاصةء روي عن 
الحسن البصري أُنھا واجبة في الأخریین وھو الصحیح'۔ 

۲ والقراءۃ واجبة فيی جمیع رکعات النفلء وفي جمیع الوتر 
للاحتیاطء لأن کل شفع من النفل صلاۃ علی حدۃء والقیام إلی الثالثة 
کتحریمة مبتدأۃہ ولھذا لا یجب بالتحریمة الولی إلا رکعتان في 
المشھور عن أُصحابناء ولھذا قالوا: بستفتح في الثالثة ویتعوذ "۔ 

۳ ولو صلی أربعاً من النفل ولم یقرأً فیھن شیئاً یقضي أربعاً 


الموطأ: لا قراءة في ما جھر وفیما لم یجھرء بذلك جاءت عامة الأخبار وھو 
قول أبي حنیفة (الموط]ً/ .)۹٦‏ 

- لم اجدہ بھذا اللفظ ولا بھذا المعنی صریحاء و قریب منه ما روی محمد عن 
داود بن قیسء قال: 'أخبرني بعض ولد سعد بن أبي وقاص؛ ان سعدا قسال: 
وددت ان الذي یقرأً خلف الإمام فی فیه جمرة'" ورواہ عبد الرزاق وابن أأبي 
شیبة في مصنفیھماء وفيه: "'حجر' محل جمرة (نصب الرایة۲/ ۱۳) ومما 
یجدر بالذکر قول الزیلعي في ذیل ھذا المبحث: أھل الکوفة إنما اختاروا ترك 
القراءة خلف الإمام فقطء لا أنھم لم یجوزوہ (المصدر السابق)۔ 

- ھذہ روایة الحسن عن أبي حنیفةء وظاھر الروایة اُنھا سنة وعليه المتون (ر: 
البحرالرائق١۱/ .)۳۲٣‏ 

- کذا في رد المحتار /١(‏ ۳۰۸). 


۷۸ 





عند أبي یوسف رحمہ اللہ و کذا لو شرع فيه ثم قطع وعندھما یقضي 
رکعتینء فالحاصل ان الأصل فیه: ان ترك' القراءۃ في الأولیین یوجب 
بطلان التحریمة عند أبي حنیفة رحمه اللہ وفي إحداھما لا یوجب 
البطلانء لأن کل شفع صلاۃ علی حدۃء وفسادھا بترك القراءۃ في رکعة 
واحدة مجتھد فيهء وقال أبو یوسف: ترك القراءۃ في الشفع الاول لا 
یوجب بطلان التحریمة وإنما یوجب فساد الُداءء لن القراءةۃ رکن 
زائدہ أُلا تری أن للصلاة وجودا بدونھا غیر أنه لا صحة لھا إِلا بھاء 
وفساد الاُداء لا یزید علی ترکھ فلا یبطل التحریمةء وقال محمد: ترك 
القراءة في الأولیین أو في إحداھما یوجب بطلان التحریمة لنھا تعقد 
للأفعالء فإذا فسدت الصلاۃ فسدت التحریمةء لن المقصود من التحریمة 
الصادةء وقد فسدت. 

-٤‏ وأصل آخر: ان الشفع الول إٰذا فسد بترك القراءۃ لم یلزم 
الشفع الثاني بمجرد القیام ما لم یأت برکعة کاملة بالقراءة عند أبي حنیفة 
رحمھ اللہ وعند أأبي یوسف رحمہ اللہ یلزم بمجرد القیامء وھذہ المسألة 
ثمانیة' أُوجه: لاء لاء لاء لا- قرأء لا لاہ لا- لاہ لاء قرأء قرأً- قرأء 
قرأء لإء لا- لاء لاء قرأء لا- قرأء قرأء قرأء قرأً- لاء قرأء لاء قرأ- لا 
لاء لاء قرأ۔ 


دی 0ا رف مل رف 
7ے الو جە" ساقطة من (ن:ع). 


۲۷+۹ 





باب في الجھر 


٥‏ ویجھر الإمام في الفجرء والجمعةء والعیدینء وفي 
الرکعتین الأولیین من المغرب والعشاء للتوارث وفي النوافل یخافت 
القراءۃء والمنفرد مخیر' بین الجھر والمخافتةء فالجھر أفضل. 

-٦‏ وحد الجھر أن یسمع غیرہہ والمخافتة أن یسمع نفسه' 
وقال الکرخي: هو ان یسمع نفسهء والمخافتة تصحیح الحروف؛ لان 
القراءة فعل اللسان دون الصماخ وعلی ھذا الطلاقء والعتاق 
دااشتثات: 


'- في (ن؛ع): 'یخیر'۔ 

" - اختلفوا فی حد الجھر والمخافتة علی ثلاثة أقوالء أولھا: الجھر اإسماع غیرہ 
وأُدنی المخافتة اإسماع نفسہء قاله المؤلف فے الھدایبة أَيےَضسا وصححهھ 
الحصکفي (ر: الدر المختار ۱/ ٣۳۹)ء‏ وإپراھیم الحلبي في ملتقی الأہحر 
(/۹۰)ء وإليه ذھب الفقيه أبو جعفر الھندوانی (فتح القدیر ۱/ ۳۳۰)ء وب> 
قال الشافعي (رد المحتار ۱/٣٤۳۹)ء‏ واختارہ شیخ الإسلامء وقاضي خان 
وصاحب المحیطء والحلوانی (المصدر السابق ۱/ ۳۹۰)ء ثانیھا: ما قال بشر 
المریسي و أحمد بأن أدنی المخافتة خروج الصوت من الفمء وإن لم یسل 
إلی أذنه لکن بشرط ان یکون مسموعا في الجملة (المصدر اكسابق)ء ورأی 
ابن الھمام إنھما قول واحد ووفق بینھما (ر: فتح القفدیر ۱/ ۳۳۱)ء ثالٹھسا: 
قول الکرخي وأبي بکر البلخي أن الإسماع لا یشترط للقراءۃ بل یکفي 
تصحیح الحروف؛ وصححہ التمرتاشي (المصدر الکسابق) والقسول الأُول 


مشھور وأخذہ المؤلف و بھ یؤخذ. 


۸۰٣ 





۷- وکل سورۃ اکٹرھا آیة أفضلھا قراءةء ویقرأً في السفر 


الفاتحةء وأي سورۃة شاء من قصار المفصل'ء وفي الحضر في الفجر 
في الرکعتین یقرأً طوال المفصل٠ء‏ وطوال المفصل من سورۃ ''الحجرات' 
إلی سورۃ 'عبس' وأوساط المفصل ما بعدہ إلی سورة 'والضحی' وما 
بعدہ قصار المفصل'ء [وفي الظھر کذلكء وفي العصر کذلك' وفي 
العشاء بأوساط المفصلء وفي المغرب قصار المفصل]ً۔ 


۸ ویروی في الفجر بأربعین آیة أو خمسین إلی مائةء وقیل: 


بالراغبین مائةء وبالکسالی أربعینء وبالأوساط خمسین إللی ستین 


۱ 


ھذا إذا کان علی المرکب أُو في حالة الخوف والعجلة ولو کان في حالة 
الاختیار والأمن بقرأً نحو' البروج' و" انشقت' في الفجر والظھرء ودون ذلك 
من ''الطارق' و'الشمس وضحاھا' في العصر والعسشاء؛ و'الکوٹر' 
و'الڑخلاص"' في المغرب (ر: الکبیري ۲٢۰٥ء‏ ملنقی الأبحر ۹۱/۱). 

اما قصار المفصل فمن " الضحی' إلی ''الناس'ء وأما طوالے و أوساطه 
فاختلف فیه: المشھور أنه من' الحجرات' إلی' البروج'ء وعلیىه الجمھسور؛ 
وقیل: من'ق' وقیل: من' الفتح"ء وقیل: من ' محمد" وقیسل من' الجاثیتة'ء 
وقیل: من 'الحجرات' إلي ''العبس' کما قاله المؤلف؛ والأوساط من غایة 
الطوال علی اختلاف الأقوال إلی الضحی (ر: الکبیري/ .)۳۰٣‏ 

وفیه قول آخرء صححھ بعض الفقھاء أن یقرأً في العصر والعشاء من أوساط 
المفصل (ر: نور الإیضاح مع الطحطاوي علی مراقی الفسلاح ص: ٢٢٦۲ء‏ 
طبع دار الکتاب دیوبند). 

ما بین القوسین ساقط من (نءوع). 

یمکن التوفیق بینھما بن لو قرأً من المفصلات یراعیھا ولو قرأً من غیرما 
یراعي عدد الأیات. واللہ أعلم. 


۸۸) 





وقیل: بنظر إلی طوال اللیالي وقصرھهاء وکثرۃ الاشتغال وقلتھا۔ 

۹> المصلي إذا أراد أُن یقرأ السورۃء فجری علی لسانھ سورۃ 
أُخری لا یترکھا۔ 

۰ ولو ترك الفاتحة في الرکعة الأولی' لم یقعض في الأخری؛ 
لأنہ لو قضی یؤدي إلی نکرار الفاتحةء وذلك غیر مشروع. وکذلك لو 
ترك السورۃة فیھاء لن محلهء ومن قرأً السورۃ في الأولیین من العشاء 
ولم یقرأً الفاتحة لم بعد في الأخربینء وإن قرأً الفاتحة ولم یزد علیھا قرأً 
في الأخریین الفاتحة والسورۃ و جھر بھماء وھو الصحیح عند أَبي 
حنیفة ومحمد رحمھما اللہٴء لأنه لو أعاد السورۃ تترتب' السورۃ علی 
الفاتحة وھو مشروع بخلاف إعادۃ الفاتحةء لن تکرار الفاتحة في رکعة 
وآعَدۃ ھی مُشروء زلانہ مل اش فا یکن ات لاس ا1 لان 
الجمع بین الجھر والمخافتة في رکعة واحدة ممتنع وتغییر النفل أولی 
من تغییر الفرض وهو قراءۃ الفاتحة جھرأء وقال ابو یوسف: لا یقضی 
واحدة منھماء لأن القراءة حصلت بأحدھماء وقال یحیی بن أکثمٴٴ: یقعضي 


'- "'الأولی' سقط من (ن). 

"- جعلھ الزیلعي ظاھر الروایةء وصححہ المؤلف في الھدایة وقیل: یجھر 
بالسورۃ فقط صححہ التمرتاشیء وإليه ذھب شیخ الإسلامء و فخر الإسلام. 
(ر: رد المحتار .)۲٦٢ /١‏ 

في (م): 'السورۃ تترتب' ساقط. 

هو یحیی بن أکثم بن محمد بن قطن بن سمعان المصروزي المشوفی ب4سنة 
٣‏ وروی عن محمد وروی عنھ الترمذي في جامعه؛ والبض4اري في 
غیر صحیحہء ولي قضاء البصرۃ بعد إسماعیل بن حماد بن أَبي حنیفة وسنھ 


۲٦ 





الا کون الذی رت 

-١‏ ویسجد للسھو بالاتفاق في الفصلین جمیعاً إذا ترکھا ساھیاء 
ھذا إذا تذکر بعد ما قید الرکعة بالسجدة وأما قبله یعود إلی قراءۃ 
السورۃ وانتقض ما بینھماء لان القراءة فرضء ومراعاۃ الترتیب في 
لاد ااطح سک سا سنہ 

۲- ولو قرأً القرآن بالفارسیة أو بأأي لسان کان سواہ جاز عند 
ٌبي حنیفةء وعندھما لا یجوز إلا حالة الضرورةة ولا تفسد' بھ الصلاۃ 
بالاتفاقء وھل بعتد من القراءۃ؟ فیه خلافء ثم رجع أبو حنیفة إلی 
قولھماء وعليه الاعتماد۔ 

والتکبیرء والتشھدء والخطبة' علی ھذا الخلاف۔ 

۳ والتسمیة عند الذبح تجوز بأي لسان کان بالإجماع. 


عشرون أو نحوہہ ذکرہ الدار قطني في الشوافع (ر: الفوائد البھیةم ٢٣‏ ۲۳). 
- وفي (ن؛ع): 'ولا یفسد'۔ 
"- وما زعم بعض أھل العلم اه رجع للی قولھما في کل من التکبیسرء والششھد 
والتسلیم وغیرھا من أذکار الصلاۃ فغیر صحیح؛ قال الحصکفي: لا سلف لھ فيه 
ولا سند لھ یقویهء بل نقل الحصکفي من التاتارخانیة رجوعھما إلی قولھ في غیر 
القراءةہ ورجوعھ إليه في القراءةء واللہ أعلم (الدرالمختار .)۳۲٣-۳٢٣٣/١‏ 


۸۶۳ 





باب الإمامة والاقتداء بالإمام وإدراکە' 


-٤‏ الإمامة میراث الأنبیاء علیھم السلامء وأداء الصلاۃ 
بالجماعة سنة مؤکدۃةء لقوله عليه السلام: 'الجماعة من سنن الھدی ولا 
بتخاف عنھا الا متافق'' 


-٥‏ وھي واجبة أو تشبه الواجب في القوةٴء ولیست من 


- في (ن): 'وإدراکہ' ساقط. 

- ھذا الحدیث لم أجدہ بھذا اللفظ لا مرفوعاً ولا موقوفاء وأخرج مسلم عن ابن 
مسعود قوله ما یقرب منے (ر: ذ-سب الرای۲/ ۲۱ء الحدیث التاسع 
والخمسون). 

- اختلف في حکم الجماعة علی أربعة أقوال: أولھا: الوج-وب وعلیه عامة 
المشایخ کما قاله الکاساني وبھ جزم في التحفة وفي جامع الفقه: أنه أُعدل 
الأقوالء ثانیھا: سنة مؤکدۃ شبیھة بالواجب قوۃء صعححہ الشرنبلاليی في 
'مراقي الفلاح' وبه قال صاحب 'تنویر الأبصار'ء ثالٹھا: فرض کفایتةء به 
قال الكکرخيء والطحطاويء وجماعة. رابعھا: فرض عین عند بعض المشایخ 
علی ما نقله الزیلعي (حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلاح ص ١٥۱))ء‏ أما 
القول الثالث والرابع فلم یقبلھما عامة المشایخ وقالوا بالأول والثانيیء ووفق 
بعضھم بینھماء فنقل الحصکفي عن الزاھدي ان المراد من المؤکدۃ في السنة 
المؤکدۃ توکید الوجوبء ونقل ابن عابدین عن النھر معنی الكنة الواجہب 
الثابت بالسنة (ر: المصدر نفسه) فالصحیح وجوبھاء ووجوب الجماعة یسقط 
من الجماعة فی البیت إلا أن الجماعة في المسجد أفضل (ر: حاشیة 
الطحطاوي علی مراقی الفلاحء .)۱٥١‏ 


٤ 





فرض' الکفایةء وھي من شعائر الإسلام لا یجوز ترکھا و مخالفتھاء أُما 
فی الجمعة والعیدین هي من شرائطھا لا یجوز أداءھما إلا بھا۔ 


المرأة والأميء أما المرأۃ فلان تأخیرھا مأمور بهء وأما الأمي فلضعف 


۷- وکون الإمام أعلمھم' بأحکام الشرعء واورعھم' في 


التری وافر ائد''کتاب اه قالی واکیرقم سناء وف“ من :طریق 
الأولیة'ء فالحاصل یجب' تقدیم الأفضل حتی یرغب الناس في الاقتداء 


۱ 


۲ 


وفي (ن؛ع):" فروض'۔ 

ھذا اذا علم من القراءة قدر ما تقوم بھ سنة القراءة ولم یطعن في دینه 
ویجتنب الفواحش الظاهرة (ر: الھندیة۱/ ۸۳). 

الورع اجتناب الشبھات: والتقوی اجتناب المحرمات (البحر الرائق .)۳٣/١‏ 
ار 3 من االائرا انی الئر آن آوا الاسین کزاءۃ رتمریدا نل این اسم 
الأول متبادراً (البحر الرائق ۷/۱٣۳)ء‏ واختار الثانی الحصکفيء وال-شامي 
(ر: رد المحتار مع الدر ۱/). 

وفي (ك٤ع):‏ 'وجد' 

ثم الترتیب في أحقیة الإمامة أن یقدم الأعلم بأحکام الصلاد ثم الأقرأء ٹم 
الأورعء ثم الأسن؛ ویتوھم من عبارۃ المؤلف ترجیح الأورع علی الأقراً 
وھو خلاف المشھورء (ر: الدر المختار ۱/ "۷٤‏ والبحرالرائ-حق۱/ ۷) 
وھنا یجدر ان یتنبه علی أن الإمام الراتب للمسجد أولی من غیرہء ولو کان 
الوارد اُحق منھ صفة (ر: رد المحتار ۱/ .)٦‏ 

في (م): 'یجب' ولعله 'یحب" لأٹھم صرحوا بأن القوم لو قدموا غیر الأصحق 
یسیثون ولکن لا یأثمون (ر: البحر الرائق .)۳٣۸ /١‏ 


۰٥ 





بھ وتکثر الجماعة. 

۸- خئم الاقتداء بالإمام هو مشارکة في الصلاۃ عندناء معناہ 
تتضمن صلاتهھ صلاة المقتدي أي هي مبنیة علیھاء ومتعلقة صلاتھ 
بصلاتھ صحة و فسادأء فلا بڈ من اتحاد بینھماء ولهذا لا یجوز أن یقتدي 
الطاھر بصاحب العذر ولا القاري خلف الأمی؛ ولا من یصلی فرضاأً 
لت میق بلق لرسا یح غستاء ات اسان قلع رکذ 
الاقتداء بھ عندناء کالظھرء والعصرء والقضاءء والاداءء وکذا لو کانا 
قضائین' مختلفین من یومین. 

۹۔ ولا یصلىي الناذر خلف الناذر'ء ولا یصلي المفترض خلف 
المتنفل؛ لأن وصف الفرضیة بهھ معدوم في حق الإمام فلا یتحقق البناء 
علی المعدومء بخلاف اقتداء المتنفل بالمفترض: لن النفل عبارۃ عن 
اأصل الصلاة وھو موجود في حق الإمام فتصح؛ وعند الشافعيی رحمهھ 
اللہ یصح في جمیع ذلكٴء وعند مالك رحمه اللہ لا یصح في جمیع 
ذلكٴٴء وعند الشافعي الاقتداء بھ موافقة غیر متصلة صلاتهھ بصلاۃ 


'- في (ن؛ع): 'قضائین' ساقط. 

ات ہا اڈ ھا گھنارمن رفا کن <(افرالنٹتا :10۹ تم تھی 
الحصکفي إذا نذر أحدھما منذور الآخرہ و بین صورتھ ابن عابدین بن قسال 
بعذ نذر صاحبھ: نذرت تلك المنذورۃ التی نذرھا فسلان (رۂ رد المحخکار١/‏ 
۰ والکبیريی .)٣۸٤‏ 

- لکن الأفضل عندھم أُن یصلى منفرداً خروجاً من الخلافء کذا فےي تحفة 
المحتاج وحاشیة الشیروانی عليه (ر:٢۳۳۲/۲‏ طبع بیروت). 

- "لا تصح خلف معیدء ولا متتفلء ولا مفترض بغیر صلاة المأموم' (الشرح 
الکبیر مع حاشیة الدسوقی ۳۳٣ /١‏ طبع مكة المكرمة). 


۳۶ 





الإمامء بل هو منفردء ولھذا لا ینوب قراءۃ الإمام قراءة عنهء ولو ظھر 
الإمام أنه کان جنبا لا تفسد صلاة المقتدي عندہٴ۔ 

۰٠ھ‏ ولا یجوز اقتداء الأمي بالأخرس لعدم القراءة وھو الرکن۔ 

۱)- ومن صلی مع واحد أقامه عن یمینه للحدیث'ء ولو قام عن 
یسارہ أُو خلفه یجوز و یسيءء لأنه خالف السنةء ولو کان مع الإمام 
رجل وامرأة قام الرجل بجنب الإمام والمرأة خلفه واإن اقتدی بھ ثالٹ 
یتقدم الإمام لی موضع سجودہ. 

۲- ولا یجوز الاقتداء بالسکران الذي لا یعقل. 

۲۳ ولا یجوز اقتداء البالغ بالصبي في الصلوات کلھا عندنا 
وھو المختار وبعضھم جوزوا في السنن المطلقةء والتراویح' واقتداء 
الصبي بالصبي یجوزء لن الصلاۃ متحدة بخلاف نفل البالغ حیث لا 
یجوز اقتداؤہ بھء لأن نفل الصبي دون نفل البالغ۔ 
'- نقل ابن حجر من شرح السنة: 'إذا صلی یقوم محفىثاً آنه تنصح صلاة 

المأمومین وعليه الإعادة" (فتح الباريی۲/ ۲۳۹). 


اک آی وااوی او ضان وائت ا ہدجس اض اھ فور ہا ات ا سك 
فقمت عن پسارہ اک ا فحولني فجعلنيی عن یمینه' (بخاري ١٦٢۲ء‏ باب 


التخفیف في الوضوءء وکذا فی مسلم باب صلاة النبيی کل-۱/ ٢٦۲ء‏ وأبي 
داود باب الرجلین یؤم أحدھما صاحبه کیف یقومانء ص/۹۷ء والترمذي۱/ 
۱ء باب الرجل یصلي ومعه رجل: والنسائی۱/ ١٣۱۳ء‏ باب الجماع إذا 
کانوا اثنینء وابن ماجھ ص/۷). 

- خلافاً لمشایخ بلخ حیث جوزوا اقتداء البالغین بالصبیان في التراویح والسنن 
والفتوی علی عدم الجواز (ر: الخانیة۱/ ۸۹ء والبحر الرائق١/ .)۳٥۹‏ 

“- في ((م): 'الصلاة" ساقط. 
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٤‏ والاقتداء بالأعمی إنما یکرہ إذا کان غیرہ أفضل منهء وإن 
کان هو أفضل من غیرہ فھو أولی'ء اما [عدم]' التحرز عن النجاسة فھو 
وھم لا یعتبر بھء وعند الشافعي إمامته أولی کیف ما کانء لأنه اخشع'۔ 

-٥‏ إمامة الأثغٴ الذي لا یقدر علی تصحیح الحروف لغیرہ 
اختلفوا فيهٴء وکذا التمتامء والذي یتنحنح کثیرا۔ 


- ھذا ما قاله المؤلف فی إمامة الأعمی؛ ویؤیدہ النقل ویشھد له العقلء و إلیےه 
مال الحلبيی حیث قال: إذا تأملت وجدت سبب الکراهة فی الأأعمی اُخف من 
غیرہہ ولذا لم یکرہ تقدیمھ عند الأئمة الثلاثةء و ذکر فی المحیط: لا باُس بأن 
یؤم الأعمی؛ والبصیر أولیء وفي الأنفع ذکر الإمام المعروف بخواھر زادہ 
فی مبسوطہھ إنما یکرہ تقدیم الأأعمی إذا کان غیرہ أُفضل منهء وقد ثہت ان 
النبی س٣‏ ل- استخلف ابن أم مکتوم یؤم الناس وھو اُعمے. رواہ أبو داود 
(الکبیريی: ۴۷۹). 
- ما بین القوسین ساقط من النسخ الثلاث زدناہ تصحیحاً للمتن. 
"- ولم أظفر به إلا ان الأعمی کالبصیر عندہ (ر: منھج الطلاب علی ھامش 
منھاج الطالبین للنووي١٥)ء‏ وقال الھیثمی: نص الشافعي علی أنھما سسواء 
وقال أبو حنیفة: البصیر أولی؛ واختارہ الشیرازي من السشافعیة وجماعة 
(رحمة الأمة: .)٢٦٦‏ 
- أي الذي لا بتحول لسانه من السین إلی الثاءء وقیل: من الراء إلی الغضین او 
اللام إلی الیاءء وزاد في القاموس: أو من حرف إلی حرف (رد المحتار عن 
المغرب:۱/ ۴۹۱). 
- الأصح ان یقتدي الأَلثغ لغیر الأُثغ بل لا تصح صلاتھ إذا أمکنه الاقتداء بمن 
یحسن القراءۃ أو یجد القدر المفروض مما لا لثغ فيه (الدرالمختار /١‏ ۳۹۱). 
وخالفه محمد بن فضل: حیث قال بجواز إمامتھ (ر: البحر الراشق١/‏ ۷١٦۳ء‏ 
الخانیة ۹۰/۱). 
- في (ن٤ع):‏ 'التمام'۔ 
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-٦‏ ویکرہ الاقتداء بأھل البدع ویصح بأھل الأھواء إلا 


الجھمیة'ء والقدریةء والروافض"” الغالیة. وقیل: الخطابیةً والمشبهةٴء 


هي منسوبة إلٰی جھم بن صفوانء وھو بقول: لا قدرۃ للعبد أُصلا لا مسؤثرة 
ولا کاسبة بل هو بمنزلة الجمادات فیما یپوجد منھاء والل لا یعلے ال-شيء 
ولاک لائی ہل رلاقت سارىصىف٥سہ‏ کاذ 
والحیوۃ إِذْ یلزم منه التشبه والجنة والنار نفنیان بعد دخول أهلھا فیھا حتی لا 
یبقی موجود سوی اللہ تعالی (کشاف اص8قلاحات الفنون ۱/٠٠۲ء‏ ط دار 
طاار مت اقطل و اسل لت از اق سنا +66۱ 

ھم الذین یثبتون لالٔنسان قدرۃ الأفعال مطلقاء وینفون بکونھا تحت قدرۃ اللہ 
تعالی ومشیئته وأول من تکلم في القدر معبد الجھني و غسیلان الدمشقي؛ 
والجعد بن درھم وتبراً منھم المتأخرون من الصحابةء کعبد اللہ بن عمرء 
وجابر بن عبد اللہ وأبي ھریرۃء وابن عباس؛ وأنس بن مالكء وعبد اللہ بن 
آوفی وغیرھم (ر: الفرق بین الفرق: .)۱٥٤۸١‏ 

ھم الذین قالوا بألوهیة الأئمةء وإباحة المحرمات الشرعیةء و .قاط وجوب 
الفرائثض الشرعیة کالبھائیة والمغیریة والجناحیةء والمنصوریةء والخطابیتةء 
والحلولیة (ر: الفرق بین الفرق۱۷ء والملل والنحل للشھرستانی: ۲/ .)٠۰‏ 

ھم اُصحاب ُبي الخطاب محمد بن أبي زینبء کان من عقائدھم: أُن الأئمة 
أنبیاء ثم آلھة وکانوا یعتقدون أُن جعفر بن محمد الصادق هو إله - والعیاذ 
باللہ- وأھله أبناءہ وأحباءہ کان أبو الخطاب یعزو نفسه إلی الإمام جعفر بن 
محمد الصادق فلما وقف الصادق علی غلوہ الباطل في حقه تبرأً منھ ولعنه 
وأخبر أصحابھ بالبراءة عنه حتی قتله عیسی بن موسی صاحب المنصور 
سی2فرنۃ مال واععل للقی رات ۱٦77۷‏ امش ال لاق حرم). 

ھم الذین یشبھون الخالق من الخلق؛ ویقولون: لن اللہ جسمء واحتجوا بآیات من 
القرآن فیھا ذکر الیدہ والیدین والاّیدي؛ والوجھ والجنبء وبأحادیث فیھا ذکر 
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وعن أَبي یوسف لا ینبغي أن یقتدي بإمام وھو یناظر دقائق الکلام. 
۷- وأما الاقتداء بشفعوي' المذھب قالوا: لا باُس به إذا لم یکن 
متعصبأء ولا شاکاً في إیمانه ولا منحرفاً عن القبلة تحریفاً فاحشاء 
وبیانه أُن من قال: انا مؤمن ان شاء اللہ ان راد بھ الماضي والحال 
یکفرہ واإن أراد بھ الاستقبال لا یکفرہ وأن یکون متوضیأً في الخارج من 
غیر السبیلین وأن لا یکون متوضیاأ بالماء القلیل إذا وقعت فیه نجاسة۔ 


القدمء والیمینء والرجلء والاأصابع (ر: الملل والنحل لابن حزم ۲/ ۱۱۷). 

'- 'کذا فی الأصل والصحیم' الشافعي' بحذف یاء النسبة من المنسوب إليه (کذا 
فی العنایة١/ ٣۳۷‏ مع الفتح). 

- الاقتداء بالمخالف في الفروع شافعیاً کان أو غیرہ یجوز مطلقا علی التحقیق 
وھذا ما یکاد أن بتفق عليه المذاہب الأربعة فننقل بعض نصوص امالكکیة 
والشافعیة والحنابلة ثم نذکر رأي الحنفیة وأرجح في بعض مخللفاتھم؛ أمسا 
المالکیة والحنابلة فإنھم توسعوا فی المسألةء ولعلھم سابقون في الحق في ھذہ 
القضیة وبالل التوفیقء فقال الدردیر: (و) إمامة(مخالف في الفروع) کشافعي 
وحنفي؛ وإن علم أُنه مسح بعض رآسه أو لم بتدلك أو مس ذکرہہ لان مسا 
کان شرطا في صحة الصلاة فالعبرۃ فيه بمذھب الإمامء وما کان شرطا في 
صحة الاقتداء فالعبرۃ فيه بمذھب المأمومء فلا یصح فرض خلف معید ولا 
متنفل الخ (الشرح الصغیر ۱/ )٤٤٤‏ وعلق عليه الصاوي بھذہ الکلمات: 
یعلم من هھذا صحة صلاة المالکی خلف شافعي فیھا بعد دخول وقت العصرء 
لاتحاد عین الصلاةء والمأموم یراھا أداء خلف أداء والإمام یراھا قضاء 
خلف قضاء (حاشیة الصاوي علی الشرح الصغیر ۱/ ٤٤٥)ء‏ وقال ال دردیر 
کے شرج العیں: 
جاز اقتداء بإمام مخالف في الفروع الظنیة کشافعي و حنفي و لو آأتی بمناف 
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لصحة الصلاۃ کمسح بعض الر اس 

وأوضح الدسوقي قولهھ 'لو تی بمناف': ولو آتی في ذلك الإمام المخض4الف 
في الفروع بمناف لصحة الصلاةء أي بمناف علی مذھب الماأمومء والحال 
أنه غیر مناف علی مذھب الإمام. (حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیسر 
.)٣٣(۱‏ 

وأما الحنابلة: فضبط علی الموضوع ابن قدامة وأجاد کما هو دآبه: 

فأما المخالفون في الفروع کأصحاب أبي حنیفةء ومالكء والشافعي فال-صلاۃ 
خلفھم صحیحة غیر مکروهةء نص عليه أأحمدہ لأن الصحابة والتابعین ومن 
بعدھم لم یزل بعضھم یأتم بیعض مع اختلافھم في الفروع فکان ذلك إجماعاء 
ولژن المخالف إما أن یکون مصییاً فی اجتھادہ فله أُجران: أجر لاجتھادہ 
وأجر لإصابتهء أو مخطدئاً فله أجر علی اجتھادہہ ولا إثم عليه في الخط) 
لأنہ محطوط عنه فإِن علم أنه بترك رکناً ال قرط ھت المأموم دون 
الامام فظاھر کلام أحمد صحة الائتمام بھء ثم نقل عن أحمد أنەیسری 
الوضوء من الدمء وسئل رحمہ اللہ ھل یصلي خلف من لم یر الوضوء من 
الدم فأأجاب و إليك کلماته: نحن نری الوضوء من الدمء فلا نصلي خلف سعید 
بن المسیب و مالك؟ إي بلی. (المغنی۲/ ۲۸) 

واختلف الشوافع في الاقتداء بالمخالف في الفروع علی أربعة أقوال: أحدھا 
الصحة مطلقاً قائله القفالء ثانیھا: عدم الصحة مطلقاء قاله ابو إس9حاق 
الإسفرائینيء ثالٹھا: ان بما اعتبرہ المقتدي لصحة الصلاۃ صے: وإن ترك 
شیئاً منه أو کان شاکاً فی ترکھ لم یصح: رابعھا: لن تحقق ترك الشيء منه 
لم یصح؛ ویصح لو تحقق إِتیان بجمیعه أو شك فيه قائله الأکثرون فیھم: آبو 
إسحاق المروزيء وأبو حامد الإسفرائینیء والبدیجيء والقاضی أبو الطیسب 
(ر: شرح المھذب۲/ ۲۲۸۸۲۲۹). 

ونقل عن الإمامین الجلیلین من الشافعیة الأودنی والحلیمي أنه لو أم ولي 


۱ 





الأمر أو نائبھ وترك البسملة والمأموم یری وجوبھا صحت صلاتهھ خلفه 
عالماً کان أو ناسیاً (المرجع السابق)ء ولعل الرافعي من الفقھاء الشافعیة یمیل 
إلی ما قاله القفال فیقول: 

إذا مس الحنفي فرجھ وصلی ولم یتوضأء أو ترك الاعش]دال في الرکوع 
والسجودہ أو قرأً غیر الفاتحة في صلاتهھ ففيی صحة اقت(-اء الشافعي بە 
وجھانء أحدھما: وبھ قال القفال تصمء لأن صلاتھ صحیحة عضدہ وخطٴأە 
غیر مقطوع به؛ فلعل الحق ما ذھب إلیےء (فتح العزیسز علی ھامش 
المجمو ع۲/ ۳۱۳). 

فالحاصل ان الشوافع اختلفوا في الاقتداء بالمخالف في الفروع فجوز القفال 
مطلقاً وإليه یمیل الرافعيء وجوزہ الأکثرون إِن لم یتحقق من الإمسام ترك 
شيء ما اعتبرہ لصحة الصلاة واتفقوا علی جوازہ إذا صلی خلف ولي 
الأمر أو نائبهء ویقول العبد الضعیف: ان الإمام الراتب عدہ الفقھاء في منزلة 
السلطان أُو نائبھ فیجوز الاقتداء بھ عند الشوافع مطلقاء واللہ أعلم. 

أما الحنفیة فحاصل آرائھم ثلاثة: 

أُولھا: لم یصح مطلفقاً لأن رفع الیدین غیر مرۃ عمل کثیسر یوجسب فساد 
الصلاةء کتبھ مکحول النسفي في کتابھ 'الشعاع' وتبعه أبو الیسیر وصرح 
شذوذہ وخطأہ غیر واحد من المشایخ (ر: فتح القدیر .)٥٣٤ /١‏ 

ثانیھا: لو علم من الإمام الاحتیاط فی الخلافیات یصحء و لو علم عکسه من 
عدم الاحتیاط لا یصحء ولو لم یعلم شیئا من الاحتیاط وعدمهھ یکرہء رجحه 
الحصکفي؛ وقاضي خانء وابن نجیم وغیرھم من المسشایخ (البصهر۲/ 
١۹‏ والدر المختار مع الرد۱/ ١٤‏ - ۸٤٤٦ء‏ وفتح القدیر .)٣٣٤/١‏ 

ثالٹھا: یصح مطلقاء ولو کان صلاة الإمام في اعتقاد المأموم فاسدة. قاله ابو 
بکر الجصاص الرازي؛ و نقل ترجیحھ ابن الھمام عن شیخھ سراج ال-دینء 
واختارہ الھندوانیء وصاحب النھایة (المراجع نفسھا). 
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ما القول الأول: فمما لا یعباً بهء وأما القولان الآخران: فمرجع الاختلاف فیما 
زی آن :الال سی فاتة ھا ا تاب سن لزا بجواتمطلتاً رت آن 
الأصل هو الإمامء فإذا صلی علی اعتقادہ صحیحاً تصح صلاتھ بالاتفضاق: 
فتصح صلاة المقتدي أیضأء ومن شرط الجواز بالاحتیاط في الخلافیات کاأنھم 
یرون أن صلاۃ المقتدي أصل لن کل امرئ یصلي علی اعثقادہ. 

ولعل الحق والصواب الجواز مطلقاء لأن الصحابة لم یسزل کان بعضھم 
یصلي خلف بعض مع ما کانت ھذہ الخلافات الفروعیة فیما بینھم موجسودة 
فاذ یرہ ساتنا: آر ال اعت اخ العسضاة از ئن کر ااسرما سی 
ان أقوی الإجماعات ما أأجمع عليه الصحابة رضي اللہ عنھم ورضوا عذےء 
ولژن النبی ک- قال: "الإمام ضامن' فالإمام ھو الأاصل فےي ال-صسلاۃ 
وجماعتھاء ویراعي الحنفیة هذا اللأصل أکثر من غیرھمء فلا بقولون بالقراءة 
للمقتدي لا فی الصلاۃ الجھریة ولا السریة ویعتبرون صسلاة المسسبوق أداء 
لفائتف ورمنعون اقثداء المفترض بالمتفل فھذہ الأحکام و مٹٹھا راجعمة إلنی 
ھذا الأصلء ولأنہ قول الجصاص وو من أساطین الحنفیة تفقھ علی الکرخيء 
وما بینه وبین محمد بن حسن الشیباني إلا واسطتان: أي آبو سعید البردعيء 
وموسی بن نصیر الرازيء ومن تلامذته: الجرجانی شسیخ القدوريء وأبو 
الحسن الزعفرانی؛ فأین الجصاص:؛ وأین قاضي خان والحصکفيء وابن نجیم؟ 
فرتایة الحھاسن مھ شر لا اضری کرات اقال نظر اوح اتا قاتے 
المالکیةء والحنابلة والمحققون من الحنفیةء والشافعیة واللہ أعلم. 

أُما قول المؤلف والآخرین في الشوافع' لا شاکاً فی إیمانه' فھذا مما لا یلیسق 
بشأن ھؤلاء العلماء الکبار عفا اللہ عنھم لأن مسلماً لا یج وز ال ثك في 
إیمانهء وقولھم: لن شاء اللہ للتبرك لا للشكء ومما لا یخفےی ان الإمسام ابا 
حنیفة هو أحوط الناس في التکفیر ویقول بتأُویل کلام المسلم حیسث یمکن؛ 
فکیف ینبغی للحنفي أن یشك في إیمان أخيه المسلم الشافعی؟. 
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۸ وروی مکحول' النسفي عن أَبي حنیفة: ان من رفع یديه 
عند الرکوعء وعند رفعه منه تفسدٴ' صلاته لأنه عمل کثیر فلا یصح 


الاقتداء بە'. 


'- مکحول بن الفضل النسفی.....(۳۱۸ھ-۹۳۰م) فقيه من کتبه: "'الشعاع" في 
الفقەء و'اللؤلویات' في المواعظ اختصرھا علي بن عیسی النلسائيء ومن 
المختصر نسخة بخطه في دار الکتب المصریة (الأعلام۲۸۷/۷). 
- في (نع): 'یسد'۔ 
"- ھذہ الروایة شاذة غیر صحیحة (ر: رد المحتار ۱/ ٤٢٦ء‏ والکبیري/ ٣٣۳)ء‏ 
إلا أنه قال بعض مشایخنا بکراهتهء منھم: صاحب الکبیسريء والکاسٛ٭ساني 
وغیرھماء واستدلوا بأنه فعل زائد لیس من نتمات الصلاة (ر:الکبیري ٣۳۳)ء‏ 
وھذا قول لا یتفق مع العدلء فإِن رفع الیدین قبل الرکوع وعند الرفع مذنه 
مما ثبت فيه أحادیث صحیحةء ولو کانت موَولة عندناء وأجاد ما قال الحشیخ 
انور شاہ الکشمیري في ھذہ المسألة: 
فقد ثبت أمر عندي لا مرد له؛ ولا خلاف إلا فےي الاختی4ارء ولیسں في 
الجوازء فما في 'الکبیری شرح المنیةاء و'البدائع' نہ مکروہ تحریماً متروك 
عنديء نعم! إن کان عندھما نقل من صاحب المذھب فھما مع ذوران: وإلا 
فالقول بالکراهة في مسألة متواترۃ بین الصحابة شدید عندي؛ ثے نتبمت 
الکتب للتصریح بالجواز فوجدت أبا بکر الجصاص قد صرح في أحکام 
القرآن تحت قولھ تعالی: 'کتب عليیکكم الصیام' أن المسەألة إذا وردت فیھا 
الأحادیث الصحاح من الجانبین فالخلاف فیھا لا یکون إلا في الاختیسارء 
وسیما إذا کانت کثیرۃ الوقوع وعد فیھا الترجیع في الأذانء وإفراد الإقام 
والجھر بالتسمیة ورفع الیدین (فیض الباري۹/۲٥۲)ء‏ فالحق ان الاختلاف 
فی ھذہ المسألة فی الأفضلیة لا فی الجواز والحرمةء أو الإباحة والکراهة 


۹٤ 





۹- رجل أم قوماً وھم له کارھونە إن کان عندھم أحق منه 
یکرہ لە الإمامة وإن کان هو أحق بالإمامة لا یکرہ لن الجاھل' 
والفاسق یکرہ العالم. 

۰> رجل آم قوماً تم قال؛ کنت:مجوسیاء فصلاٹھع جائزۃہ: وکذا 
لو قال: کنت علی غیر وضوءء وھو ماجن لا یقبل قولهء وإن قال علی 
وجھ التورع أعادوا صلاتھم. 


والتوفیق عندي أن رفع الیدین في ھذہ المواضع مکروھهة عند من یظن الرفع 
غیر ثابتء أما من یقول ویؤل النص: ولکكکنھ یظن ثبوتھ من السنة في الجملة 
لا یکرہ فيی حقهء وکیف تجوز نسبة الکراهة إلی فعل ثابت؛ء لا یعلم نسخھ 


بدلیل قطعي أو ظني غیر محتمل لمعنی آخر۔ 
'- وفي مراقی الفلاح:أن الجاھل الفاسق یکرہ العالم ال-صالح( مع حاشیة 
الطحطاوي .)۱٦۷‏ 


جا 





في منع الاقتداء 


۱- ولو اقتدی بالإمام ولم یعلم أُنه زید أو عمرو یصح اقتداؤہ 
ولو اقتدی بزید ثم علم أنه عمرو لا یصح اقتداؤہہ لأنه ما صلی بالذي 
آقتدی ب4 

۲ ولو کان بین الإمام والمقتدي طریق واسع تمر بھ العجلة' 
یمنع الاقتداءء ون کان ضیقاً لا یمنعء ولو کان بینھما نھر جار یجري 
فیه الزورق'ء ولا یمکن العبور منھ إِلا بقنتطرۃ یمنع الاقتداء وإلا فلا 
واِن کان بینھما حائل أو حائط فيه کقبة' أو باب لا یمنع الاقتداءء لن 
النبيی کت - کان یصلي في حجرة عائشة رضي اللہ عنھا والناس یقتدون 
بھ في المسجدٴء فالحاصل أن العبرۃ فيه أُن لا یشتبھ عليه حال الإمام 
فیصح وإلا فلا۔ 

٢‏ ولو اقتدی من هو خارج المسجد بإمام في المسجد إن 
کانت"ٴ الصفوف متصلة إلی الباب یصح اقتداؤہء ون کان الباب 


- بفتح العین والجیم۔ 

- السفینة الصغیرۃ۔ 

- فی (ن ع): کوٹ 

رواہ البخاري عن عائشة و فيه: کان یصلي رسول اللہ -٣‏ من اللیل في 
حجرتھه وجدار الحجرۃ قصیر فرأی الناس شخص النبي فقام ناس ی-_-صلون 
کان 0/10 بات لا کان ہین الا واقز حاظا: 

٭ - فی النسخ الثلاثة: 'کان' 





ا2ل سرت 

-۹٤‏ وإن قام علی حائط بین المسجد والدار واقتدی بإمامھ فی 
المسجد یصح اقتداؤہ وإن قام علی سطح دارہ واقتدی بھ إن لم یکن 
بینھما حائل ولا شارع یصح. 

۵٥‏ وقال محمد بن سلمةٴ: سفینتین غیر مقرونتین ان کانتا" 
بحال یقدر أن یثب من آحدھما إلی الأخری من غیر عنف فھما 
کالمقرونتین یصح الاقتداء. 


'- في (ن؛ع): بالعین المھملة. 

" - ہو أبو عبد اللہ الفقيه البلخی ولد سنة ۱۹۲ء وتوفي ۲۷۸ء وتفقهھ علی شےاد 
بن حکیمء وأأبي سلیمان الجوزجاني (الفوائد البھیة ۸٦۱)۔‏ 

- في النسخ الثلاثة: ''کان'۔ 





باب فی إدراك الصلاۃ 


٭ 


-۹٦‏ لو اُدرك الإمام في الرکوع یکبر تکبیرۃ الافتتاحء وبترك 
الثشاء ثم یکبر' ویرکع معه ویسبح في رکوعھ تسبیح الرکوعء لأنهھ في 
محله بخلاف تکبیرات العید فإنھا واجبة یأتي بھا فیھا عند أبي حنیفة 
ومحمد رحمھما اللہ ولو وقف ولم یرکع معه حتی رفع الإمام رأسىه لا 
تی مارکا ك1 عنا مستا ک ھا 1 سر حر اق 

۷- ولو ادرک في الرکعة' فکبر قائماً ثم رکع معه یصح 
شروعه ولو کبر راکعا لا یصح شروعہء وإن کان أُدرکھ في السجود" 
أأو في القعود لا یترك الثناءء لن لم یدرك ھذہ الرکعة۔ 

۸ ولو افتتح بعد ما اشتغل الإمام بالقراءة لا يأتي بالثناء بل 
یستمع وینصت,ء وقیل: يأتي بالثناء عند سکتات الإمام کلمة کلمةٴ۔ 


' - لا یشترط تکبیرتان لللٍحرام والرکوع خلافاً للبعض(ر: مراقي الفسلاح مع 
الطحطاوي/ .)۲٥۸‏ 

في الرکعة: أي في الرکوع۔ 

- ولو اُدرك الإمام فی السجدۃ الأولی إن غلب علی ظنھ أنه لو أٹنی یدرکھ في 
شيء منھا یثني وإلا یترك الثناء ولو اُدرکھ في السجدة الثانیة فالأولی ان لا 
یثنی مطلقاء وکذا إذا اُدرکھ في القعدة الاولی أو الثانیةء وقال بعضھم: یکبسر 
ویقعد من غیر ثناء وقال بعضھم: يأتي بالشاء ثے بقعصدء والأول أولی 
لتحصیل فضیلة زیادة المشاركة في القعود (ر:الکبیري ۲۹۸). 

- والصحیح عدم إتیانه (ر: البحر الرائق۳۱۰/۱). 


۸ 





وفي الجمعة إن کان بعیداً عن الإمام اختلفوا فیه'۔ 

۹ الإمام إذا قام إلی الثالثة قبل أُن یفرغ المقتدي من التشھد 
یتم التشھدء ثم یقوم وإن وجد منه مخالفة الإمامء لن قراءۃ التشھد 
واجبةء بخلاف ما إٰذا سلم الإمام والمقتدي ما فرغ من الصلاۃ علی النبي 
سپ أو من الدعوات یسلم مع الإمامء لن متابعة الإمام واجبیة في ھذہ 
الحالة, 

٠ء‏ ولو رفع الإمام رأسه من الرکوع أو السجود قبل أن یسبح 
المقتدي ثلاثاء فالصحیح أنه یتابعه ویترك التسبیحء لما قلنا ان متابعته 
واجبةء وکذا في دعاء القنوت. 

-١‏ ولو رکع أو سجد قبل إمامه إِن اُدرك الإمام فيه یجوز 
لتحقق المشارکة فیه ویکرہ له ذلكء ولو رفع رأُسه فیھا قبل إمامه یکرہ 
لورود الوعید فیه'۔ 

۲- ولو اُدرك الإمام في القعدة یکبر تکبیرۃ الافتتاح ثم یکبر 


'- الصحیح أن لا یأتی بالثناء (الکبیريی/۲۹۸)ء والقید بالجمعة لن البصد عن 
الإمام یقع فیھا علی الغالب۔ 

- روی البخاري عن أبي ھریرۃ عن النبي للل- قال: 'أما یخشی أحدکم أو ألا 
یخشی أحدکم إذا رفع رأسه قبل الإمام أُن یجعل اللہ رأسه رس حصارء أُو 


۲ 


یجعل اللہ صورتھ صورۃ حمار' (البخاري۱/ ۹٦‏ باب إِثْم من رفع راأُسه 
قبل الإمام)ء وروی الترمذي عن البراء قال: إذا کنا صلینا خلف رسول اللہ 
سیل - فرفع رأسه من الرکوع لم یحن رجل منا ظھرہ حتی یسجد رسول اللہ 
- فنسجد (الترمذي١/٦٦ء‏ باب ما جاء في کراھهیة ان یبادر الإمام في 
الرکوع والسجود). 





تکبیرۃ فیقعد؛ لأنه انتقل من رکن إلی رکن فلا بد من التکبیر فيه ولا 
خلاف أنه یتابع الإمام في التشھدء وبعد فراغ الإمام من التشھد ماذا 
یصنع؟ تکلموا فيه والاأصح أنه یدعو متابعة للاِمام'ء لأنه إنما لا یشتغل 
بالدعاء في خلال الصلاة لما فيه من تأخیر الأرکانء وھنا لا یمکنھ القیام 
قبل فراغ الإمام فیتابعه المأموم۔ 

٣۳‏ ولو فرغ الإمام من صلاتھ ینحرف إلی یمین القبلة 
ویمینھا بحذاء یسار ٴ المستقبل إلیھا۔ 

-٤‏ رجل افتتح الصلاۃ ورکع قبل أن یقرأء ثم رفع رأسه فقرأً 
ورکع واقتدی به آخر فيهٴ فھو مدرك للرکعةء لن الأول انتقعض 
بالثانیء لأنه وقع في غیر أوانهہ والثاني في أوانهء وإن قرأً فرکع ثم 
رفع رأسه فقرأً ورکعء ثم اقتدی به آخر لم یدرك ھذہ الرکعة لن 
الڈول حصل في أوانه فیعتد بھ. 

٥‏ الاأعمی إذا تحری وصلی رکعة إلی غیر القبلقہ ثم جاء 


' - ھذا التصحیح للمؤلف مخالف لما صححھہ القاضي خان والحلبي فإنھما قسالا: 
الصحیح أنه یترسل في التشھد حتی یفرغ من الشسشھد عذند سلام الإمسام 
(الخانیة١/‏ ١۰٠١والکبیري/ .)٥٣٤٤‏ ومن جملة الأقوال فيه: ان یکرر التشھد 
من أوله ومنھا أن یکرر الشھادة ومنھا أُن یسکتء ومنھا أن يأتي بالصلاۃ 
والدعاء (الکبیريی ٤٤٤)ء‏ وهذا القول الذي صححہ المؤلف یمکن أن یکون 
صوابأء لأن القعدة محلھا أیضاً و فيه متابعة الإمامء واللہ أعلم. 

'- في (ن): 'سائر' مکان 'یسار'۔ 

- کذا في الخانیة: 'ویمین القبلة ما یکون بحذاء یسار المستقبل' .)٠٠١/١(.....‏ 

وفي (ن؛ع): 'فيه' ساقط۔ 


۳۰٣۰ 





رجل فسواہ إلی القبلة واقتدی به لا یصح اقتداؤہ لأن فيی زعمه ان 
صلاته علی الخطاً وصلاة الأعمی جائزة لأنه تی ما هو في وسعه“ 
ھذا إذا لم یجد أحدا یسأله' عن القبلة. 


'- في (ن): 'مسألة' أقول: قید بھ لأنه لو وجد من سأله لا تجزیهء واللہ أعلم. 


۷١۱ 





فصل في إدرك الجماعة و فضیلتھا' 


-1٦‏ رجل صلی رکعة من الظھرء ثم أقیمت فیضم إلیھا رکعة 
أخری احترازاً عن البطلانء ثم بقطعء و یدخل مع الإمام إدراکا لفضیلة 
الجماعةء وإن لم یقیدھا بسجدة یقطع'ء لأنه محل الرفض بخلاف ما إذا 
شرع في النفل"ء لن القطع لیس للتکمیلء وإِن صلی ثلاثاً لم یقطع بل 
یتمھاء ثم یدخل مع الإمام ویکون نفلاٴء وھو الجواب في العصر والعشاء 
إلا الدخولٴ في العصر مع الإمام یکرہ لکراهة التطوع بعدہ وکذا في 
المغرب؛ لن النفل بالثلاث مکروہ؛ وفي جعلھا أربعا مخالفة امام وفي 
الفجر: إن قام لإلی الثانیة یقطعء وإن قیدھا بالسجدة لم یقطعھا بل یتمھا 
ولا یدخل في صلاة الإمام بعدہ لکراهة النفل بعد الفجر۔ 

۷ وکیفیة القطع إن شاء یقعد ویسلمء وإن شاء یکبر قائما" 
وینوي الدخول فی صلاة الإمام. 


۱ 


في (ن): 'باب في الإدراك'۔ 
"- ھذا قول فخر الإسلام وقال المؤلف في الھدایة: "هو الصحیح'۔ وخالفه شمس 
الأكمة حیث اختار أن یتم رکعتین (ر: فتح القدیر:١/‏ ۷١ء‏ الکبیري: .)٦۷٤‏ 
”- أي لا یقطع النافلة بل یکملھا۔ 
“- أي ما یصلي مع الإمام. 
- في (): 'في الدخول' 
" - ونقل الحلبي عن المحیط: یقطعھا قائما بتسلیمة واحدة وھو الأصت؛ لأنه قطع 
لیس تحلیلء کذا ذکرہ السروجي فی شرح الھدایة (الکبیري: ۷۷١)۔‏ 


۲ 





وفي سنة الظھر لم یقطعھا في کل الحالء لأنه نفل و في النفل لا 


وڈ القطع لما قلنا' ۔ 


ولو قطعھا یقضي رکعتین عند البعض کالنفل المطلق'ء وقال 


أبوبکر محمد بن الفضل"ّ: یقضي أربعا وھو قول أبي یوسفٴُء لأُتھا 


ھذا خلاف ما قاله المؤلف في الھدایة: ولو کان في السنة قبل الظھر أُو 
الجمعة فأقیم أو خطب یقطع علی رأس الرکعتینء یروی ذلك عن أبي یوسف 
ثم قال بصیغة التمریض: وقد قیل: یتمھا. أقول ما روي عن أبي یوسف فقط 
بل روي عن أبي حنیفة في النوادر أیضاء وأفتی عليه السغدي؛ وإلیه مال 
السرخسی: والبقاليء وجعله ابن ھمام أُوجھ (ر: فتح القدیر:١/ .)٣۷٤‏ 

وعلیه مشی في الملتقفی ونور الإیضاح؛ والمواھب؛ وجمعة ال-دررہء والضیض 
وعزاہ في الشرنبلالیة إلی البرھان وفي البزازیة: أنه رجع إليه القاضي الضسفي 
(ردالمحتار:۱/ ۷۹٦)ء‏ وکذا الشرنبلالي (ر: منحة الخالق علی البحر:۲/ ۷۱). 
أما القول الثانیء فرجحھ الولوالجی وصاحب المبتغی والمحصیط ثے الشمني 
وصححہ ابن نجیم (ر: البحر الرائق: ۲/ ۷۱)ء وبه قال الہصعفیي ( الدر 
المختار:۷۹/۱٦)ء‏ والقول الأول یوافق بما روي عنہ ك٣‏ ل-: 'إذا أقیمت ال صلاۃ 
فلا صلاة إِلا المکتوبة' أما قطع الصلاۃ فیمکن من قضاتھا بعد أداء الفرض۔ 

ھذا ظاھر الروایق وعليه المتون وقاله ابن نجیم في البحرء ونقل صاحب 
الخلاصة رجوع أبي یوسف إليه (رد المحتار:١/ .)١۷۹‏ 

محمد بن الفضل هو المعروف بأبي بکر الفضلي الکماري البخاري المشوفی 
سنة۳۸۱ھے أخذ الفقه عن عبد اللہ السبذموني عن أأبيی حفص الصغیر من 
آبيه عن الإمام محمدہ وکان من أبنائھ علماء کبار کلھم معروفون بالفضلي 
منتسبا إليه (ر: الفوائد البھیة٤‏ ۱۸). 

فی (ن): 'وھو قول أَبي حنیفة وأبي یوسف'۔ 


8 





بمنزلة صلاة واحدة واجبةء حتی لو انتقل الشفیع من الشفع الأول 
إلی الشفع الثانيی بعد ما أخبر بالبیع لم تبطل شفعتهھ بخلاف النفل 
المطلق'۔ 


۸- رجل دخل فی' المسجد قد أُذن فيهء یکرہ لە أن یخرج 


حتی یصلي فیهہ لأن فيه ورد وعید"ء إلا إذا کان الرجل موذناً أو إماما 
في مسجد آخر فیخرجٴء واإن کان هو صلی مرۃ قبل الأذان لا بس بأن 
یخرج بعد الاذان إلا إذا أخذ المؤذن في الإقامةء لأنہ خلاف الجماعة 
عیاناء إلا في العصرء والمغرب؛ والفجر فالخروج أولی لأنهھ في ھذہ 
المواضع أقل کراهة. 


لأُه تأخر في طلب حق الشفعة مع قدرته علی الطلب؛ لو انتقل إلی الشفع 
الثانيی في النفل المطلق۔ 

في (ن:ع): 'في' ساقط۔ 

منھ ما روي عن عثمان رفعا أنہ کٍ- قال:' من اُدرك الأذان في المسجد ثم 
خرج لم یخرج لحاجة وھو لا رید الرجوع فھو منافق' 
٤‏ أواخر آبواب الأذان۔ وروی الترمذي عن أبي الشعثاء قال: کنا مع أبي 
ھریرۃ في المسجد فخرج رجل حین اُذن المؤذن للعصرء فقال أبو ھریسرة: 
اما ھذا فقد عصی با القاسم (باب کراهھیة الخروج من المسجد بعد الِذان 
۱ء ونقل فيه الزیلعي روایات أخر (ر: نصب الرایة۲/ .)٥٥١‏ 

ولا حصر في المؤذن والإمام بل قال الحصکفي: "و کان الخضروج لمسجد 
حیے4 ولم یصلوا فی4 أُو لأستاذہ لدرسهء آف لسماع الو عظ أُو لحاجة ومن 


(سنن آبسن ماجے: 


عزمہ ان یعود'ء إلا أُن قال ابن عابدین: 'الأفضل ان ا یخرج من ھذا 
المسجد للصلاۃ في مسجد حيه' (رد المحتار:١/ .)٦۸٤‏ 


۰٤٣ 





۹ ومن انتھی إلی الإمام وھو في الفجرء وھو لم یصل سنة 
لس اوس اھت اکلا لے شف شری سس 


سنة الفجر ثم یدخل مع الإمام لإمکان الجمع بین الفضیلتین'ء وإن خشي 


' - سنة الفجر متی یصلی؟ فيه أحوال: 

الأول: قبل إقامة المؤذن: فیجوز أن بأتي بھما في أي موضع شاء من 
المسجدء وخارجہ والبیت. 

الثانی: عند إقامة المؤذنء فقال الکاساني: 'یکرہ له التطوع في المسجد سواء 
کان رکعتي الفجر أو غیرھما من التطوعات' وخالفه عامة المشایخ. 

الثالث: بعد شروع الإمام. فکذا الخلاف فيهء فمنےع الکاساني في ھاتین 
ااصورتین؛ ویه قال مالك والقافتی ود :عسلاً بسوم العنیت' إذا آئیمت 
الصلاۃ فلا صلاة إلا المکتوبة". ونقل عن عامة المشایخء وأخذہ أکثر المتون 
أُن یصلیھما أخذاً ہما روي من آثار الصحابة عن ابن مسعودہ وابن عمصرء 
وأبي الدرداء وأبي موسی الأشعريء وحذیفة وعبد اللہ بن عباس (ر: شرح 
معاني الأثار للطحاوي: ۱/ ۱۸۳ء مصنف ابن أبيی شضیبة:۲/ ٢٠٥۲ء‏ آشار 
السنن۲/ ۳۰). ثم اختلفوا في شروطھا: فقیل: إذا کان یرجو إدراکھ4ا في 
التشھد فإنه يأتي بالسنةء وقیل: لو یدرك رکعة علی الأقل يأأتي بالسنة وإلا 
فلاء وھذا ما قاله المؤلف في الھدایة وکذا نقل في الکافی والمحیط عن أبي 
حنیفةء وأبي یوسفء وجعله في النھر ظاھر المذھبء وعزاہ إلی التجنیس 
زعموا ان ھذہ القضیة ترجع إلی خلاف في الجمعة حیسث یکون مدرك 
الجمعة من وجد تشھد الإمام عند محمدہ وأما عند أبي حنیفة وأبي یوسف فلم 
یکن مدرکا من لم یدرك الرکعة الثانیةہ ومنھا: أن قید المؤلف إِتیسان ھذہ 
السنة عند باب المسجدہ وقال ابن الھمام فی ذیله ما حاصلہ: أنه لو لم یجد 
اتا غاب استترعنی آ ولا وضلی السا لان رك ْنَم 
علی فعل السنةء وقیل: یصلي في الخارج؛ وفيه قولان: لکراھتےء وعدم 


۰۰٣ 





فوتھما یدخل مع الإمام ویترك السنة لن ثواب الجماعة اأعظم؛ والوعید 
بترکھا ألزم۔ 

۰- م لا یقضیھا بعد الفجر قبل ارنفاع الشمس؛ لن صفة 
السنة قد فاثت بفوات محلھاء فأشبه النفل المطلق؛ وذا لا یجوز بعد 
الفجرء وکذا لا یقضیھا بعد ارتفاع الشمس عند أبي حنیفةء وأبي یوسف 
رحمھما اللہ لأُنھا فاتت عن محلھا فسقطت,: لن الأصل في النفل عدم 
القضاء بخلاف الفرض والواجب؛ وقال محمد: أحب إِلي أن یقضیھا. أما 
إذا فاتت مع الفرض فإنھا تقضی مع الفرض عند البعض قبل الزوال 
تبعاً للفرض سواء کان الفرض یقضی وحدہ ام بجماعةء إلا أُن' النص 


کراهتهء ورجح في المحیط ترکھا في المسجد الخارج؛ وجوز بعضھم في 
الداخل لو کان خلف الإأسطوائة أو في ناحیة المسجد بعیداً من ا١۔-صفوف؛‏ 
رکنت اھر فا اسیسلنا نخلطاالبت الات الف مز غزر جائذ 
بینھ و بین الصف (ر:البحر الرائق ۲/ ٢۷ء‏ ٥٤ء‏ فتح القدیر ۱/ ۷۷١٤٦۷٦ء‏ 
رد المحتار .)۸٤ /١‏ 

فالمذھب الأعدل الاأقوی؛ والألیق بالأخذ أن یجوز إتیان سنة الفجر إذا أقیمت 
الصلاۃ بشرط ان یدرك رکعة علی الأقلء ویأتي بھما علی باب المسجدء ثم 
إذا کان في بیئة یسلك فیھا عامة المسلمین مسلك الجمھورء ویکرھون إتیانھما 
بعد ما أقیمت الصلاة ویتوحشون من ھذا الفعل کما تری في الحرمین 
الشریفین في ھذہ الأیام یسع لھ ترکھما عملاً علی قول الکاسانی ویؤیدہ مسا 
وجھ ابن نجیم قول الکاساني حیث قال؛ 'ما یوقع في التھمة لا یرتکب ون 
ارتفعت بعدہ' (البحر الرائق .)۷٤/٢‏ 

'- کذا في (م): وفي (ن): غیر واضح: ولو کان ' لأن' کان أولی۔ 


۳ 





قد ورد في قضائتھا' في لیلة التعریس' بالجماعة. 

-(١‏ أما في سنة الظھر یترکھا في الحالینء ویدخل مع الإمام 
لإمکان أُدائھا بعد الفرض في الوقتء هو الصحیح؛ بخلاف سنة الفجر 
فإنھا تفوت لا إلی خلفء واشتغال القوم بالنفل عند اشتغال الإمام 
بالفریضة مکروہہ ثم اختلفوا في تقدیمھا علی الرکعتینء قال أبو یوسف 
رحمھ اللہ: یقدمھا علی الرکعتینء وقال محمد رحمہھ ا": یقدم الرکعتین 
علیھن'ء وھل ینوي القضاء أم الأداء؟ اختلفوا فیه أیضاء منھم من قال: 


' - زاد في النسخ الثلاث: 'أُن القضاء یثبت' لعله سبق قلم من النساخ۔ 

چ حدیث لیلة التعریس معروفء رواہ الزیلعي عن أبي قتادة وذي مخبسرء 
وعمران بن حصین؛ وعمرو بن أمیة الضمريء وجبیر بن مطعمء وبسلال؛ 
وأنسء وابن عباسء ومالك بن ربیعةء و أبي ھریرةء وبسط الکسلام وأأطال 
علی عادتھ (ر: نصب الرایة ۱٥۷/۲‏ وما بعدھا). منھا ما رواہ مسلم ہن 
أبي قتادة وفیه: 'ثم أُذن بلال بالصلاۃ فصلىی رسول اللہ کیے- رکعتین ثم 
صلی الغداۃ" (مسلم ۸۱)). 

 -‏ وقد نقل الخلاف علی عکسه في الج4امع ال صغیر للسامي (ر: البمر 

وت کس ورجح این عو کم الرکعتین: لان بی وو 
ضرورة. (فتح القدیر ٦/٤۷٦)ء‏ وکذا نقل ابن نجیم ہن ات 2 کان 
(البحرالرائق ۲/ (۷٥‏ ورجحھ فيی الامدادء وفتاوی العتابيء والمبسوط لشیخ 
الإسلام (رد المحتار ۱/ ٤۸٦)ء‏ وأفتی الہ صکفي عيی عکگە (الدر 
المختار /١‏ ٤۸٦)ء‏ والأول راجح؛ لما روي عن عائشة أآنےه کے- کان إذا 
فاتتھ الأربع قبل الظھر صلاھا بعد الرکعتین بعد الظھر (سنن ابن ماجھ:۸۰) 


۷۹۷ 





قضاءء و منھم من قال: أداء لِأنه في وقت الظھر'۔ 

۲ ومن اُدرك رکعة من الظھرء فإِنه لم یصل صلاةۃ الظھر 
بجماعةء ولھذا لا یحنث في یمینهھ فیما إِذا حلف لا یصلي الظھر 

-٣‏ ومن آتی مسجداً قد صلي فیه فلا بس بأن یتطوع قبل 
المکتوبة ما بدا له مادام في الوقت سعةٴء وإن ضاق الوقت یتركء قیل: 
ھذا فی غیر سنة الظھر والفجرء لن سنتھما واجبة عملا فلا تترك 
سواء صلی الفرض وحدہ أم بجماعةء وھو الأصح والاأحوطء ولھذا لا 
یجوز أُن یصلي قاعداً مع القدرة علی القیام بخلاف النفل المطلق۔ 

وقیل: راد بھ کل السنن یجوز ترکھاٴء لن السنة إنما شرعت 
لأداء الفرض بالجماعة و قد فاتتء ویجوز إنیانھاء والأولی أن يأتي 
بھا"ّء لأن التطوع إنما شرع لجبر النقصان في الفرائضء والذي فاتت 


'"- ذکر المؤلف دلیل ھذا القولء وھو بدل علی ترجیحھ عندہ۔ 

"- ولکنھ اُدرك فضیلتھاء نعم ثوابھ دون المدركء حتی لو أُدرك الثلاث لا یکون 
مصلیاً بالجماعة علی الأظھر الأصح؛ خلافاً لما قاله السرخسی أن لاکشٹر 
حکم الکل (ر: الدر المختار ۱/ .)٥۸٤‏ 

”- کذا في الھدایة (ر: الھدایة مع الفتح ۸۰/۱٥)ء‏ وفي (ن؛ع): سىنة' محسل 

- ھذا خلاف الصحیح (ر: فتح القدیر .)٥۸۱ /١‏ 

- وقال المؤلف في الھدایة: 'الأولی أن لا یترکھا في الأحوال کلھساء لکوٹھا 
مکملات للفرائض, إلا إذا خاف فوت الوقت' (ر: الھدایة مع الفتح )٦۸۱/۱‏ 
وھذا ما یوافق طبیعة الشریعة الغراءء واللہ أعلم. 


۰۸ 





عنه الجماعة ھو امس حاجة للجبر۔ 

قیل: ومن ترك السنة بعذر فھو معذورء لن الواجب بسقط بالعذر 
فَالَتَة آولئ> ول ٹرکھا 'استغنافا یقن الآنه اَنِکْمْت الزاضعیاء: او 
یراھا حقاً' ثم ترکھا فالصحیح أنه یأثم. 





فصل فیما یکرہ فی الصلاة و فیما لا یکرہ 


-٤‏ ویکرہ' الدخول في الصلاۃ وھو مطالب ببول أو غائط 
وإِن شغله في الصلاةۃ قطعھاء وإن لم بقطعھا أجزأہ ویکرہ'ء وکذا إذا 
أُصابھا بعد الدخول۔ 
٥‏ وکل صلاة أدیت مع کراهة تستحق أن تعاد علی وجھ 
غیر مکروہ. 
٦‏ ولا یغمض عیليه فیھاء لأنھ منھي عنهٴء ولأنه تشبه بالیھود. 
۷ ولا یلتفت یمینا و شمالء ولو نظر بمؤخر عینھ من غیر ان 
یحول وجھھ لا باُس بەهٴء و ینبغي أن یکون منتھی بصرہ في القیام في 
موضع سجودہٴ وفي الرکوع في موضع قدميه وفي السجود في أرنبةٴ 
- والفعل إن تضمن ترك واجب فھو مکروہ تحریمء وإن تضمن ترك سنة فھو 
مکروہ تنزیھاً (الکبیري:٣٤۳۳)ء‏ وقال ابن نجیم: 'السنة إذا کانت مؤکدۃ قورة 
لا یبعد أُن یکون ترکھا کراهة تحریمء کترك الواجب فإنه کذلكء وإن کات 
غیر مؤکدۃ فترکھا مکروہ تنزیھا' (البحر الرائق:۲/ ۳۲)۔ 

- وکذا الحکم في الریحء (ر: الدر المختار مع الرد:١/ .)٣٣٤‏ 

- رواہ ابن عدي إلا أن في سندہ ضعف: والکراهتة فیه تنزیھیة (رد 
المحتار:١/ .)٣٣٤٤‏ 

2ے الالتفات بالوجھ کلھ مکروہ تحریماء وببصرہ مکروہ تنزیھاء وب_صدرہ 
مفسدء (رد المحتار:۱/ .)٣٣٤‏ 

- ولا یرفع بصرہ إلی السماءء (الخانیة:١/‏ ۱۱۹). 

- أي طرفه (الکبیري: ۳۲۹). 


"۱۰ 





أنفه وفي القعود في حجرہہ وفي السلام في منکبیهء لأنه أقرب للی 
الخشوع. 

۸ء ویکرہ الاعتجارء وھو: أن یشد عمامته علی رأُسه ویبدي 
هامتھء وقیل: أُن یلف بعضھا علی رأُسه ویرسل طرفا منھا کالمعجر' 
سای 

۹- ویکرہ' عد الاّيء والتسبیح في الصلاۃ عند أبي حنیفة 
رحمہ الله. 

۰ ویکرہ الصلاۃ في زار واحد من غیر عذر وکذا فيی ثوب 
المھنة'. وإن صلی حاسرأً رأسه تکاسلا یکرہہ وإن فعله خشوعاً لا 
بس به إِن سجد علی ثوبھ تجبرأً یکرہہ وإن سجد عليه حتی لا ینھلك٭ 


'- علی وزن منبر ثوب تلفه المرأة علی رأسھا (ر: الکبیري .)۳۳٣‏ 
"- أي تنزیھاً (الدر المختار:١/‏ ۷١٣)ء‏ واختلفوا فی عد التسبیح خارج ال_صلوة 
والصحیح أن لا یکرہ (الھندیة /١‏ ١۱۰)ء‏ ویجوز أبو یوسف فےي ال-صسلاة 
أیضاً (الخانیة ۱۱۸/۱). 
- علی وزن کلمةء وبفتح المیم والھاء کلیھمساء وھي الخدمة والعمسل (ر: 
الکبیري: ۳۳۷)ء وعبروہ بثیاب البذلة أ٘یضاً (ر: الھندیة۱۰۷/۱). 
- الکسل ھو: ترك العمل لعدم الڑرادةء والعجز ترکھ لعدم القدرةء والمراد ھنا 
أك لا براقا آمَراً مھما فی الصلاھ ونقل الشامی عن العثابیةۂ لوافمله لساز 
لا یکرہ وإلا ففيه التفصیل المذکورء ثم نقل عن بعض المشایخ أن الحسرارةۃ 
لیست بعذر (رد المحتار:١/‏ ٤٣٦)ء‏ وفي الدر: سقطت قلنسوتھ فإعادتھا 
أفضل إلا إٰذا احتاجت لتکریر أو عمل کثیر (الدر المختار .)٣٣٤/١‏ 
یوضحہ ما قاله الحلبي: 'إن کان لدفعه عن عمامتھ وثوبے لا بیکرہہ لأنے 
صیانة للمال وتحرز عن إضاعتہ'" (الکبیري: ۲۸۳). 


(۱ 





عمامته لا بس بهء لأنه لا یعد تجبرا۔ 

0 وکا دھ ردق ہمہ ھت 

۲ وإن صلی إلی وجھ رجل إِن کان عالماً یؤدبء و إِن کان 
جاھلاً یعلمء کما روي عن عمر رضىي اللہ عنه فعلاھما بالدرة'. 

۳ ویکرہ ان یصلي وبین یدیه أو في ثوبھ صورةء وکذا بین 
یدیه کانونء وفيه نار موقودۃہ وإِن کان سراجاً أو قندیلاً لا یكرہ'ء ولو 
کانت الصورۃ في البساط لا یکرہ. 

-٤‏ ویکرہ تطویل الرکعة الأولی علی الثانیة في النوافلٴ 


''- أي إذا رفع صوته حیث یخاف المصلي ان یزل في القراءة (الھندیة ۱۰۸/۱). 

- رواہ عبد الرزاق عن ھلال بن یسار قال: رأی عمر رضے اللہ عنے رجلا 
یصلي ورجل مسثقبلهہ فأقبل علی ھذا بالدرة وقال: تصلي وھذا مسنقبلك؟ وأقبل 
علی ھذا بالدرۃء قال: أتستقبله وھو یصلی؟ (مصنف عبد الرزاق ۳۸/۲). 

>- لأنه لم یعبدھما أحد فلا یشبه طریق عبدةۃ النار۔ 

- آما تطویل الرکعة الأولی علی الثانیة ففيه بعض تفاصیل: إذا کان المصصلي 
منفرداً سواء کان مفترضاً أو متنفلاً یکرہہ ولو کان إماماً لا یکرہ فی الفج ر 
بالاتفاقء ویکرہ بالاتفاق لو یثقل علی القومء أما فيی صلوات أخضری غیسر 
الفجر طول مناسب لا یمل القوم ففيه اختلاف؛ أنه لا یسن عند أبي حنیفة 
وأٗبي یوسفء ویسن عند محمد رحمہ اللہ (ر: رد المحتشار ١٥١٤ء‏ البمر 
الرائق ١/٣٣۳)ء‏ وقوله مؤید بما روي عن فتادة ان النبيی ک- کان یط ول 
فی الرکعة الأولی فيی صلاة الظھرء ویقصر فی الثانیة ( البض4اري ۱۰۷/۱ء 
باب یطول في الرکعة الأولي)ء وفي البحر عن المحیط: الإمسام إذا طول 
القزاءۂ فی الرركنة الاوتی لکی پدرکھا:الٹائن لا بائن بن إذا کان ئظط ولا لا 
یثقل علی القوم (البحر الرائق ١/١١٢۱)ء‏ فالصحیح ان تطویل الرکعة الأولی 


۳۲ 





ویکرہ تطویل الثانیة علی الأولی في جمیع الصلواتء وکذا تطویل 
الرکوع والسجود علی وجھ یمل بھ القومء لنھ یؤدي إلی تنفیر الجماعة 
ولا یطول الرکوع والسجود لمجيء أحدء لأنه حرام 7-۰ حتی قیل: 
یخشی عليه الکفرء ھذا إذا عرف الشخص۔ ما إذا لم بعرفه لا باأس بأن 
یزید تسبیحة أو تسبیحتین علی المعتادء لن إعانة علی إدراك الطاع 
قال أبو حنیفة الخوارزمي رحمہ اللہ': سألت أبا حنیفة رحمھ اللہ الإمام 
ینتظر في رکوعه لمن یجيء خلفه؟ قال: لاء ولو فعل اخشی عليه 
الکفرء وکذا تطویل القراءۃ و نأخیر الإقامة لأجلھ. 

٥‏ و یکرہ تکرار السورۃ في رکعة واحدۃ في الفرائضء وکذا 
تکرارھا في رکعتین'ء وآخر سورتین' في الرکعتین قیل: مکروہٴ 


علی الثانیة لکي یدرکھا الناس یجوز بل یسنء والل أعلمء وقال محمد: اُحب 
إلي أن یطول الرکعة الأولی علی الثانیة في الصلوات کلھا وعليىے الفتشوی 
(الفتاوی الھندیة ۷۸/۱ ط دار الفکر)۔ 
''- لعل الصحیح أبو یوسفء فروي عنھ ھذا السؤال والجواب عن أبي حنیفة 
(ر: الکبیري ۳۰۹). 
- زاد في (م): 'غیر مکروھة'ء وفيی غنیة الم-صلي: 'والحاصل ان تکرار 
السورۃ الواحدۃ فی رکعة واحدة مکروہ في الفرض,؛ وکذا تکرارھ۹ا في 
رکعتین منه بأن قرأھا في الأولی ثم کررھا في الرکعة الثانیة یکرہ لکن ھذا 
إذا کان لغیر ضرورۃ... أما إذا لم یقدر فلا یکرہ (غنیة المصلي فيی شرح 
منیة المصلي ص: ۰۸ء دار الکتاب دیوبندء الھند)۔ 
- أي وقراءۃ آخر السورتین۔ 
- وفي (ن؛ع): 'یکرہ' 


(۳ 





وقیل: لیس بمکروہ'. 


٦‏ ولا یکرہ تکرار الجماعة في مسجد شوارع الطریق'۔ 
۷ ولا پتثاءب فی الصلاة الا اذا غلب عليه فوضع ظھر یدہ 


علی فمهھ. 


۸- ویکرہ للرجل ان یقوم خلف الصف وحدہأٗ لقوله عليه 


السلام: "لا صلاۃ لمنتبذ خلف الصف'' أي المنفرد خلف الصف؛ ولا 


2 


۲ 


۳ 


٤ 


وھو الصحیحء کذا في الخانیة )۱٦١ /١(‏ 

الأئمة الأربعة متفقون علی کراهة تکرار الجماعة في مسجد واحد مع بعض 
اختلاف في التفاصیلء (ر: کتاب الفقه علی المذاهب الأربعة ۳۹۰/۱) اما 
الحنفیة فلا یکرہ عندھم في مسجد الطریق؛ والمراد منه ما لیسں لے ا!مسام 
ومؤذن راتبء فلا یکرہ النکرار فيه بأذان وإقامة بل هو الأفضل: أما لو کان 
له إمام ومؤذن معلوم فمتی یجوز فیه التکرار و متی لا یجوز؟ اختلفوا فی ےء 
وعن محمد یکرہ علی سبیل التداعيء أما إذا کان خفیة في زاویة المسجد لا 
بس بهء وروي عن أَبي حنیفة: لو کانت الجماعة أکثر من ثلاثة یکرہ 
التکرار وإلا فلاء وقال أبو یوسف: إذا لم تکن علی الھهیئة الأولےی لا تکرہ 
وإلا تکرہ وتختلف الھیئة بالعدول عن المحراب وھو صحیح وعليه الفتوی 
(ر: الکبیري: ۷۰ء ۹١٥٤ء‏ البحر الرائق:۱/ ٣٣٤۳ء‏ رد المحتار ۱/ .)۲٦٢‏ 
روی محمد بن شجاع وحسن بن زیاد عن أبي حنیفة أنه لا یکرہ (الھندرےة 
۱ء وما قاله المؤلف هو مؤید بالحدیث وعليه الفتوی۔ 

لم أُجدہ بھذا اللفظء ورویت أحادیث في معناہء رواہ أبو داود عن وابصة ان 
رسول اللہ یی - رأی رجلا یصلي خلف الصف وحصدہہ فسآمرہ أن یعید 
(/۹۹ء باب الرجل یصلي وحدہ خلف الصف)ء ورواہ الترمذي مع تفاوت 
یسیر (ر:١/٥٤‏ وباب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحدہ)ء وعند ابسن 


23 


"(٤ 





یکرہ للمرأة ذلك لأنه محلھاء ھذا إإذا وجد الرجل فرجة في الصفہ واإن 
لم یجد یأخذ الآخر من الصف إلی نفسه۔ 

9۹- رجل صلی مع آخر فاستویا أقدامھماء ور اس المقتدي 
أسبق من راس الإمام جازء والمعتبر فیه الأقدام' دون الرؤوس. 

۰- اُحدب فما' بلغت حدوبتھ یخفض رأسه في الرکوع۔ 

۱ ولا یصلي وفي یدہ أو فمه دراھم أی فثائدز'. 

7۲ ویکرہ المرور بین یدي المصليء؛ ولا یکرہ وراء موضع 


ماجھ عن علي بن شیبان وفیه قال النبيی کل لمن رأی یصلي فرداً خلف 
الصف: "'استقبل صلاتك لا صلاۃ للذي خلف الصف' (ابن ماجه: ۷۰ باب 
صلاۃ الرجل خلف الصف وحدہ)ء ونقله الھیثميی عن ابن عباسء وأبي ھریرۃ 
معزیاً إلی البزار والطبراني (مجمع الزوائد ۹٦/٢‏ باب في من صلی خلحف 
الصف وحدہ)ء أما جواز الصلاۃ خلف الصف وحدہہ فیدل عليه ما روي عن 
٘بي بکرۃ أنه انتھی إلی النبي کٌے- وھو راکع فرکع قبل ان یبمل لی 
الصف فذکر ذلك للنبی ك2 فقال: زادك اللہ حرصاً ولا تصد (البضغضاري 
۷۱ء باب إذا رکع دون الصف)ء وعن آأنس بن مالك أن جدتے ملیکكة 
دعت رسول اللہ -ہل..... وفیه: فقام رسول اللہ کٌل- وصففت والیٹیم 
وراءہ والعجوز من ورائناء فصلی لنا رسول اللہ - رکعتین (البخض4اري 
١‏ ٥٤ء‏ باب الصلاةۃ علی الحصیر). 

' - والمعتبر في القدم العقبء حتی لو کان عقب المقتدي غیر متقدم علی عقب 
الامامء لکن قدمه أُطول نقع أصابعه قدام أُصابعه یجسوز(ر: الکبیسري: ص 
)۸٥‏ 

- کذا في النسخ الثلاثء ولو کان: 'فمن' محل' فما' لکان أحسن. 

- والکراهة إذا لم یمنعه من القراءة فلو منعه مفسد (ر: الدر المختار .)٦٣٤/١‏ 


او 





السجدة ولا یکون بینھما حائل'۔ 

۳ء ویدفع المار بالإشارۃ بیدہ أُو بالتسبیح'ء روي عن النبي 
-: "نہ صلی' مع ولدي أم سلمة عمر وزینبٴ فرجع عمر ومرت 
زینب. 

٤‏ ولو صلی في الصحراء یجعل السترة یعني یغرز خشبة 
مقدار ذراع علی حاجبھ الیمن أو الأیسرٴء ویکرہ الجمع بینھما۔ 


- ھذا في المسجد الکبیر والصحراءء أما في المسجد الصغیر فیک۹رہ المسرور 
نطلقاً ام 'المصلى) واکظاوآافی ام اللَضىیة کتیراء وحاصل النذهب علذی 
الصحیح کما قاله ابن نجیم: "ان الموضع الذي یکرہ المرور فيه أمام المصلي 
في مسجد صغیرء وموضع سجودہ في مسجد کبیر أو في الصحراء أو آسفل 
من الدکان أمام المصلي لو کان یصلي علیھا وبشرط محاذاۃ اأعضاء المسار 
اُعضاءہ' (البحر الرائق:۱/ ۱۷)ء والمسجد الصغیر ما یکون أقل من أربعین 
ذراعاً علی المختار (ر: رد المحتار .)٦٢٤/٢‏ 

"- ولا یجمع بینھما (ر: الدر المختار:١/ .)٦٢٤‏ 

"- غیر واضح في (ع)ء وفي (ن): 'فطر' محل 'صلی' وکونھ خطآً واضح 
وصححت من الکبیري .)۳٥٣(‏ 

کذا في (ن:ع)ء وفي الکبیري عن أم سلمة قالت: کان النبي -- بصلي في 
حجرة أم سلمةء فمر بین یديه عبد اللہ أو عمرو بن أأبي سلمةء فقسال بیسدہ 
فرجع فمرت زینب بنت أُم سلمة فقال بیدہ ھکذا فمضت فلما صلی -پ- 
قال: هن أغلب ( الکبیري: .)۳٥٣‏ 

- لا بین عیلنيه والایمن أفضل (الدر المختار:۲۸/۱٢٣)‏ أما عرضہ فقالوا قسدر 
اصبعء نقله المؤلف في الھدایة بصیغة التضعیف (ر: ٥٠٤/١‏ مع الفتح)ء 
وکذا في الدر (۸/۱٢٣)ء‏ وما اعتبر الغلظ الکاسساني (ر:ب-دائع ال ےنائع 
۷۱)) وھو مؤید بطلاق الحدیث. 


(03٦ 





٥‏ ولا بس بأن یمسح عرقه من جبینه في الصلاۃء ولا بس 
بن یمسح جبھتھ من التراب بعد الفراغ۔ 

-۹٦‏ الإشارة عند قوله: اشھد ان لا إلہ إلا اللہ حسنء وقیل: لا 
یشیر وعليه الفتوی'۔ 


وأما إذا لم یجد شیئا یغرزہ سترة ھل یکفي وضعه أو الخط؟ ففيه اختلاف بین 
مشایخناء واختار المؤلف في الھدایة أنه لا عبرۃ بھ (ر: الھدایة مع الفنح:۱/ 
۸ء والصحیح أنه یکفي لما ورد عن النبی ک٣‏ ل-:' فإن لم یکن معھ ع صا 
فلیخط خطا' رواہ أبوداود(۱/ ٠٠١‏ بسند ضعیف) وھو روایة عن محمد (رد 
المحتار:۱/ ۸٢٦)ء‏ وقال فیه ابن الھمام:' والسنة أولی بالاتباع' (فتح القفدیر ۱/ 
۸) ولليه یمیل القلبء لأن الحدیث الضعیف أولی من الرأي عند أبي حنیفة 
واللہ أعلم والخط یکون طویلا شبھ ظل السترۃ أو عرضاً شبھ المحسراب (ر: 
٘بو داود:١/١۱۰ء‏ بدائع الصنائع:۱/ ۲۱۷ء رد المحتار: ۱/ .)٣٢٤‏ 

- ھذا غیر صحیح عزاہ الکیداني إلی الإمام في خلاصتھ ولیس ھو بکت4اب 
مستند في المذھب؛ ویدل علی خطأہ ما قال محمد في موطأہ بعد مسا ذکر 
حدیث الإشارۃ بالسبابة:' قال محمد: بصنیع رسول اللہ ك- نأخذ وھو قول 
ُبي حنیفةء نقل ابن الھمام عن کثیر من المشایخ: لا یسشیر اأُصلاء وھو 
خلاف الدرایة والروایة ثم نقل طریق الإشارۃ عن محمدہ وکذا نقل طریقھ(ا 
عن أبي یوسف في الأمالي (فتح القدیر:١/‏ ۳۱۳) فالآن ثبت انفساق الثلاة 
علی سنیة الإشارۃ. اما الأحادیث فثیرۃ أذکر هنا نبےأً من الصحاح (ر: 
مسلم:۱/ ٢٦۲۱ء‏ باب صفة الجلوس: و کیفیة وضع الیدین علی الفخذینء أبو 
داود:١/‏ ١٤٢۱ء‏ باب الإشارۃ في التشھدہ النسائی:١/‏ ۱۸۷ء باب قبض الثنتین 
مع أُصابع الید الیمنی الخ الترمذي: ٦٥٦/٦١‏ باب ما جاء في الإشارۃ سنن ابن 
ماج ٦٦ء‏ باب الإشارۃ في التشھد)۔ 
أما کیفیة الإإشارۃ ففيه روایتان في المذھب: إحداھما ما یروی عن محمد ان 


(۱۷ 





۷- إمام صلی مع آخرء فجاء ثالث یتقدم الإمام موضع سجودہ. 

۸ وتکرہ الصلاة في أرض الغیر إذا کانت مزروعة أو 
مکروبة إلا إذا کان بینھما صداقة أو رأی صاحبھا لا یکرھه فلا بس 
بھء والطریق أولی من أرض الغیرہ لأن له فيه حقا'۔ 

۹- لا باُس بالصلاۃ علی العجلة إذا کانت واقفةء ون کانت 
نسیر تجوز حالة العذر۔ 

۰ ولا تجوز الصلاۃ علی الثلج إٰذا کان لا یستقرء وکذا علی 
التبنء والذرةء والدخنء والمحلوج؛ بخلاف الحنطةء والشعیرء ویجوز 
علی الجمد. 

۱ رجل لھ وظیفة من التطوع فنزل بھ ضیف یجوز ترکھ 
لأجل الضیفء ھذا إذا نزل به أحیاناء ون کان الضیف ینزل کثیرا لا 


یقبض خنصرہ والتي تلیھا ویحلق الوسطی والاٍبھام و یقیم المسبحةة وآخراھما 
ما ذکرھا أبو جعفر أن یقبض الوسطی والخنصر والبنصر ویضع رأس إیھامه 
علی حرف مفصل الوسطی الأوسط و یشیر بالمسبحة(ر: الکبیري: ۳۱۸-۱۹) 
وھذا القول الآخر مؤید ہما روي عن ابن عمر عند مسلم رفعاً و فیه: عقد ثلاثة 
و خمسین و أشار بالسبابة (مسلم:۱/ )۲۱٦‏ فینبغي علیىے العمل: أما رفضع 
الإاصبع علی النفيی ووضعھ عند الإإثبات في الإشارةہ فنقل عن الحلواني (ر: فتح 
القدیر :۱/ ۳۱۳)ء وما ظفرت بھ عند منقدميهء واللہ أعلم. 


"- إذا کان لا یضر بالعامة 


۲ 


- کذا في (ن۰ع) وفي (م): 'الدن' 


"(۱۰۸ 





فصل فیما یفسد الصلاةۃ وما لا یفسد 


۷ العمل القلیل لا سشت الضنلاة اوالکٹین بسدفا 7 فری سن 


القصد والخطأً والسھو والنسیان عندنا۔ 


۳ ولو تکلم فی صلاتھ ساھیا أُو خاطئاً بطلت صلاتھ عندناء 


وقال الشافعی': لا تبطل إذا کان قلیلاً للحدیث'ء واعتباراً بسلام 


الساهيّء قلنا: معنی الحدیث رفع الإثمء والسلام من الأذکار فیعتبر ذکراً 
فی حالة النسیانء وکلاماً فی حالة التعمد لما فیه من کاف الخطاب۔ 


وقیل: کل عمل یقام بید واحدة فھو قلیلء وإن کان بالیدین فھو 


قال الرافعيی من فقھاء الشافعیة: ولا تبطل الصلاۃ بسبق اللسانء ولا بکسلام 
الناسي ولا بکلام الجاھل بتحریمه إن کان قریب العھد بالإسلام (فتح العزیز 
مع المجموع:٤/۱۰۹)ء‏ أما قید القلیل فی الکلام فھو مذھب الجمھور من 
الشوافع وقال أبو إسحاق: لا فرق بین القلیل والکثیر ولا ببطل بهھ الصلاۃ 
(ر: المرجع السابق:٤/‏ ۱۱۲). 

إپشارۃ إلی قصة ذي الیدین (ر: البغ44اري:1۹/۱ باب ت شبيك الاص۸ابع؛ 
مسلم:١/‏ ۲۱۳ ابو داود:۱/ ١٤٤۱ء‏ ابن ماجھ ص: ۸ باب فیمن سلم من 
قارق آی لف ساقیان از ۹3/1862 باب جا جاء فی ستکقی ااسین بفند 
السلام والکلام). 

المراد من سلام الساھي تسلیم الصلاة لا تسلیم التحیة فإن سلام التحیة مفسد 
لان دا سن انا الا للقتایل سافا شات) الشتوق سافیا لا جار 
من القضاء لا یفسد الصلاۃ (ر: الدر المختار ورد المحتشسار:١/١٤۱-‏ ٤١٦٥ء‏ 
الھندیة:١/‏ ۹۸). 


۲۹ 





کثیر وقیل: المعتبر فیهھ عرف الناس'۔ 

٤‏ المصلي إذا رفع عمامته أُو وضع علی رأسه بیدہ الواحدةۃ 
لا تفسد صلاتهھ ولکن یکرہہ وکذا إذا استوی عمامتھ مرة أو مرتین وإن 

٥‏ وإن كد جسدہ مرة أو مرتین لا تفسدء وإن حکھ ثلاث 
9 9 ۹3.9×ء"/"* و و 

۲٦‏ ولو مشی ثلاث خطوات دفعة واحدة فسدت صلاتھء ولو 


721 8 میڈ ×۳ .- * 7 5 پک ٤‏ 5 
مشی خطوۃ ٹم وقف ثم مشی خطوۃ لا تفسدٴء ولو مشی من صف إلی 


- واختلفوا فی الفاصل بین العمل الکثیر والقلیل علی خمسة أقوال: منٹھسا: ما 
یعمل بالیدین کثیر وبالید الواحدۃ قلیلء ومنھا: ما یفعل بالحرکات الثلاثة 
المتوالیة کثیر وإلا قلیلء ومنھا: ما یکون مقصودا للفاعل بأن یفرد له مجلساً 
علی حدة فھو کثیرء ومنھا أن یفوض إلی رأي المبتلی بھ أي المصلي فإن 
استکثرہ کان کثیرا وإن استقله کان قلیلاء ومنھا: أُنه لو نظر إليه ناظر من 
بعیدء ولا یشك أنه في غیر الصلاۃ فھو کثیرء بفسد بھ ال-صلاة وإن ش_ك 
فلیس بمفسدء صححھ الکاساني؛ والحصکفي؛ والزیلعی؛ والولےو الجي؛ وفي 
المحیط أنه أحسنء وقال الصدر الٹھید: نے ال-صواب؛ وفي الخانیتةء 
والخلاصة: أنه اختیار العامة ورجحھ الحلبي (ر: الکبیسري:ص ۱۹- ۸١٦٦ء‏ 
الدر المختار ۱/ -٦٢‏ ۹١١٦ء‏ الھندیة ۱۰۲/۱). 

- المراد من ثلاث مرات متوالیات في رکن واحد إذا رفع یدہ فی کل مرةۃ اما إِذا 
لم یرفع یدہ في کل مرۃ أو لم تکن في رکن واحد لا تفسد (ر: الکبیري: .)٦٢٤‏ 

- ویکرہ قتلھا فی الصلاۃ عند أبي حنیفة ولا یکرہ عند محمد (المرجع السابق)۔ 

- ھذا إذا مشی في جھة القبلة فلو کان یصلي في المسجد لا تفسد الصلاۃ حتی 
یخرج من المسجدہء ولو کان في الفضاء لا تفسد حتی یخرج من ال-صفوف 
(المرجع السابق). 


۳۰ 





صف دفعة واحدۃ تفسد. 

۷ وإن شد سراویله تفسد واإن حله لا تفسدء وإن رکب الدابة 
تفسد و إن نزل لا تفسد. 

۸ ولو انکشف عورتھ فمکٹ بعذر لا تفسدء وإن مکث بغیر 
عذر اختلفوا فيهء قال أبو یوسف رحمہ اللہ: إن مکث مقدار ما یمکنھ أداء 
رق ےن اتته کیالن لا سک رگتا) رٹل سال شیا 
لم یؤد یة رکتنا'ء لان المفسد فو آداء رکن مع :الانکشاف ولم پوجة 

۹ وکذا لو افتتح الصلاة في موضع طاھر ثم انتقل إلی 
موضع نجس ٹم انتقل إلی موضع طاھر قبل ان یؤدي به رکنا لا تفسد 
صلاته وإن مکث مقدار ما یؤدي رکناً تفسد صلاتھ عند أبي یوسف 
رحمه اللہ خلافاً لمحمد رحمہ اللہء ولو کان موضع القیام تجساً لا ینعقد 
کم رکا مال ا مرک سرتواران گن لی مرفس رت 
و یدیه نجسأ ینعقدء وتجوز الصلاة عندنا"ء اما لو رفعھما حالة السجود 
یجوزء بخلاف ما لو رفع رجليه فيهٴء ولو کان موضع القیام والسجود 


۱ 


- والفتوی علی قول أبي یوسف للاحتیاط (ر: الدرالمختار مع الرد )٦٥٤/١‏ 
ھذا إذا لم یکن بصنعہ أما إذا کشف ربع عضو بصععه فتفسد به الصلاۃ في 
الحال اتفاقء والمراد من قدر الرکن مقدار ثلاث تسبیحات (ر: الکبیري: 
٣۳‏ ورد المحتار ۱/ ۲۷۳ الھندیة ۱/ ۲۸). 

- والفتوی في المسائل التي تدور علی ھذا الأصل علی قول أبي یوسف۔ 

- لان وضع الرکبتین والیدین لیسا برکن بخلاف وضع الجبهة والقیام فإنھمسا 
من الفرائض. 

- ووجھ الفرق أن وضع الرکبتین والیدین في السجدۃ لیس بفرض بل ھو 


۱١ 





طاھرأ ولکن یقع بعض أُطراف ثوبھ علی اأُرض نجس جازت صلاتھ. 

۰ رجل صلی في الصحراء فتأخر عن موضع قیامه فالمعتبر 
فیه مقدار موضع سجودہ في فساد صلاته'. 

۱- ولو تآأوٌہ' أو بکی فارتفع بکاؤہ إن کان من ذکر النار أو 
الجنة لم بقطعھا لأنه في معنی التسبیح ویدل علی الخشوعء وإن کان من 
وجع أو مصیبة قطعھاء لأنه في معنی کلام الناس؛ وإن کان من وجع لا 
یمکن الامتناع عنه لا یفسدھا کالطمطمي والعطاس والجشاءء کذا لو 
قال: ''اآف' أو ''تف' أو 'اأوہ'ء وکذا إذا تتحنح بعذر لا تفسد و إن حصل 
منھ الحروف؛ لأنه مدفوع إليه غیر مختار فيه کالنفس؛ وإن تنحنح بغیر 


081800231لل“؛؟:] 
عذدر دحفسد . 


سنة ووضع القدم مفروض۱؛ أما لو وضع إحداھما لا الأخری ففيه اختلاف؛ 
قیل: یجوز سجودہ کما لو قام علی قدم واصٗدة. وقیسل: لاء وھو ظ اھر 
مختصر الكکرخي؛ والمحیطء والقدوري؛ وبھ قال الظاهھري؛ واخشار الشیخ 
ابن الھمام کون وضع الیدین والرکبتین في الىسجود واجبا (ر: للتفصیل 

- ویعتبر مقدار سجودہ من خلفه وعن یمینھ وعن یسارہء ویعطی ھذا القسدر 
حکم المسجد کما في وج القبلة فما لم یتأخر عن ھذا الموضع لم یتأخر عن 

٢‏ ہے أي قال: آہ وأوہ. 

7 أي لو حصل بالتنحنح حرفانء وإن تنحنح لغرض صحیح لتحسین صوتہ؛ أُو 
لیھتدي إمامه أو لإاعلام أنه في الصلاۃ لا تفضسد علےی ال-صحیح (ر: رد 
المحتار .)٦١٤ /١‏ 


۲ 





۲ ولو ابتلع ما بین اُسنانھ من الطعام إن وجد طعمه یفسد 
وإلا فلاء وإن کان في فمهھ سکر فذاب و دخل في حلقھ یفسد. 

۳ وإن فتح المصلي علی إمامه إن کان ذلك قبل آن یقرً 
الإمام مقدار ما تجوز بھ الصلاة ولم بنتقل إلی آیة أخری جاز فتحه ولا 
نفسد صلاته أخذہ الإمام أو لم یأخذہہ لأنه فتح لڑصلاح صلاتھء وشرط 
فی الأصل لفساد صلاة الفاتح إذا کان مکررأء وإِن فتح بعد ما قرأً مقدار 
ما تجوز به الصلاۃ ینظر إن کان انتقل الإمام إلی آیة آخری لا ینبغي 
أُن یفتح عليهء وإن فتح و أراد بھ التعلیم فسدت صلاتهء وإن أخذہ الإمام 
لہ فینک صلاکہ ضا زقن سظھ × ضت اضصلادایہ زاند 
لإتمام القراءة کالإمام إذا استخلف المسبوق [والمسبوق استخلف]' غیرہ 
لیسلم القوم بهہ وإنما الفساد إذا فتح علی غیر إمامه'ء لأنه لا ضرورة 
فیا رھ لن سس اعبال سناتھ کان مھدا 

٤‏ وإن وقف الإمام ولم ینتقل إلی آیة آخری حتی فتح المقتدي 
اختلفوا فیهء والصحیح أنه لا یفسد صلاة الفاتح و المفتوحء وللاِمام ان لا 


' - ما بین القوسین زدناہ تصحیحاً للمتن. 

- وعليه الفتوی أي ان فتح علی الإمام لا یفسد مطلقاء لا صلاة الفاتح ولا صسلاة 
الامامء نعم ینوي الفتح علی القراءةہ ولو فتح علی غیر إمامھ أو فتح المص-صلي و 
أخذہ الإمام أو المصلي أو سمعه المقتدي من غیر مصل وفتح فتفضسد الصسلاۃ 
للفاتح فی الصورۃ الاُولی والاخذ في الثائیةء وصلاۃ الجمیع في الثالثة لو أُخذہ 
الإمام ولا فرق في فتح المقتدي علی الإمام بین قراءۃ الإمام قدر ما تجوز بە 
الصلاة أو لاء وانثقاله إلی آیة آخری وعدم وتکرار الفتح وتوحدہ علی الصحیح 
(ر: الدر المختار ورد المحتار ۱۸/۱١٦ء‏ الھندیة ۹۹/۱). 


۳۳ 





یلجئھم إليه بل یرکع إذا جاء أوانهء أو ینتقل إلی آیة أآخری'۔ 

٥‏ لو صلی وجری علی لسانه نعمء إن کان عادتھ ذلك خارج 
الصلاۃ فسدت صلاته؛ لأنه من کلام الناسء وإلا لا تفسد؛ لأنه کلمة من 
کلمات القرآن۔ 

٦‏ ولو قرع الباب فقال المصلى: ''ومن دخلهھ کان آمنا' أراذ 
بھ الجواب والإذنن تفسد صلاتھ عند أبي حنیفة ومحمد'ء وإن سبحء أو 
کبرء أو هلل یرید به إعلامه أنه فی الصلاۃ لا تفسدٴ'ء لقوله عليه 
السلام:" إٰذا نابت أحدکم نائبة في الصلاۃ فلیسبح''۔ 

۷ وکل دعاء یستحیل سؤالهھ من العباد کسؤال المغفرة 
والرحمة لا تفسد الصلاة وما لا یستحیل منھم یفسدھا . 


- بشرط ان لا یلزم من وصلھا ما یفسد الصلاۃ (رد المحتار ۱/ .)٦١۸‏ 

"- وعليه الفتوی۔ 

- في (ع): "لا یفسدہ' وعدم الفساد بالتسبیحء والتکبیرء والتھلیسل لضرض 
الإعلام متفق عليه بین الثلاثة أما لو سبح للًٍجابة عن خبر معجب أو حمد 
عن خبر سار تفسد عند أبي حنیفة ومحمدء ولا تفسد عند أبي یوسف (رد 
المحتار .)٦١۷/١‏ 

رواہ البخاري عن سھل بن سعد ولفظه: 'من رابهھ شيء في صلاتھ فلیي سبح' 
(البخاري ۹٤/۱‏ باب من دخل لیؤم الناس الخ)ء ومسلم (۱/ ۱۷۹ باب تقدیم 
الجماعة من یصلي بھم الخ ولفظە: 'من نابھ شيء في صلاتھ فلیسبح'۔ 

- ویوضحھ ما في الخانیة: فالحاصل أنه إذا دعا فی الصلاۃ بمسا جاء في 
الصلاة أو فی القرآن أو في المأثورۃ لا تفسد صلاتهء وإن لم یکن في القرآن 
ولا في المأثور ولا یستحیل سؤاله من العباد تفسد صلاتهء وإن کان یستحیل 
سؤاله من العباد لا تفسد صلاتھ (الخانیة ۱/ ۱۳۸). 


٤ 





۸ ولو قرأً في رکوعھ وسجودہ لا تفسد. 

۹ھ ولو قرأً ورکع و سجد وھو نائم لا تجوز صلاته؛ لأنه 
دی رکعة بغیر اختیارہہ والاختیار شرط لٗداء العبادة ولو رکع وھو 
نائم أو قرأً وھو نائمء ینوب عن القراءةء والرکوع'ء لن الشرع جعل 
النائم کالمنتبھ فيی حق الصلاق ولھذا لا ینقض وضوہہ بھذاء ولو سجد 
وھو نائم لا ینوبء والفرق ان السجدۃ رکن أُصلي من کل وجہ والقیام 
والرکوع وسیلة إلیھاء والأصح أن قراءته لا تنوب' عن القراءة لعدم 
الاختیار منه؛ لن التواضع بالقیام یتحققء وبالرکوع یزدادء وبالسجود 

۰ رجل صلی العشاء فسلم علی الرکعتین علی ظن أٌنھ 
ترویحةء أو صلی الظھر فسلم علی ظن أنه جمعة فسد العشاءء والظھر 
لأنه سلم عازمأء ولا شك فی سلامه. 

١‏ ولو قرأ التوراۃ والإنجیل في الصلاۃ فسدت صلاتھء سواء 
یحسن القرآن أو لم یحسنه؛ لأنه مأمور بقراءۃ القرآن لا غیرہ۔ 

٣٣٦٢‏ ولو زاد 223 أو سجدة لم سد خلاتھه ھلاتا '؛ لو زاد 


رکعة تفسد الفریضة لأجل ترك قعدة الأخیرۃ. 


'- ھذا علی قول الفقيه أبي اللیثء والصحیح ان الرکوعء والقراءة نائماً لا یعتد 
بل یعیدہ ویسجد بالسھوء أما لو نام في رکعة تامة تفسد ال-صسلاۃ ولا تکفي 
إعادتھا (الدر المختار ورد المحتار:١/ .)۳۰٣‏ 

- في (ن): "لا ینوب'۔ 


- وتجب سجدة السھو۔ 


۰ 





فصل 


۳۔- ولا معتبر بالوقف في القرآن في جواز الصلاة وفسادھاء 
حتی لو وقف وابتدأً بقوله: 'وإیاکم ان تؤمنو"ء أو وقف وابتدأً بقوله: 
'المسیح ابن اللہ" أو وقف وابتدأً بقوله: "'إن اللہ فقیر'ء أو وقف وابتداً 
بقوله: 'أُنا ربکم الأعلی' وأمثالھاء لا تفسد الصلاة. أما الخطاأً في 
الاعراب إن لم تغیر المعنی تغییراً فاحشاً لا یفسدھاء کقوله: ''الحمد للہ' 
بالنصبء وإن غیّرہ تغییرا فاحشاً یفسدھا کقوله: ''وعصی آدم ربە'" 
سب ایم رقع اع زقان: المتلذ رت2 الا پشدھا ضا لان آغرء 
لا یمیزون الاعرابء وھو اختیار أبي یوسفء وھو أوسع؛ والأول 
اُحوط'ء وقال الشافعيی رحمہھ اللہ: الخطاأً فی غیر الاعراب لا تفسد 
الصلاةۃ'ء ولو قرا' الحمد ل'' بالھاءء أو قرا' الرحمن الرحیم' بالھاءء أو 
'سمع اللہ لمن حمدہ' بالھاءء ان بذل جھدہ فلم بقدر تجوز صلاتھٴء لأنھ 
عاجزء و ان ترك جھدہ في تصحیحھ فسدت صلاته؛ وکذا لو قرأ: 'بسم 
اللہ" بالثاء فإن اأُمکنه أُن یجد آیات من القرآن لیس فیھا تلك الحروف 
التي لا یطاوع لسانھ بھا یتخذھا قراءة وإلا فیسکتء ھذا في غیر فاتحة 
الکتاب فإنه لا یترك قراءتھا في الصلاةء ولو قرأ: 'إيك نعبد وإیاك 


× ونقل این عابدین عليه الفتوی عن البزازیة والخلاصف (ر: رد المحتار .)٦٢٤ /١‏ 
- لم أجد ھذہ المسألة ھکذا فی کتب الشوافعء واللہ أعلم. 
بے 02 اُن یکون فی حکمھ من لا یعلم قواعد التجوید ومخارج الحروف؛ فإن 


(۳٦ 





نستعین' بالوصل لا تفسدء وکذا في قوله:" إٰنا اأعطیناك الکوثر' بالوصل'۔ 

-٤‏ لو قرأ: 'آمّین' بالتشدید وھو خطاً فاحشء ولا تفسد بھ 
الضلاؤة ولو قرآ: آغزز القفضوت*7 بالظاف آو۔یالداہہ آوخالدال نت 
وقال محمد بن سلمة: بالظاء لا تفسدء وقوله:" ولا الضالین" بالظاء أو 
بالزاء أو بالذال لا تفسدء ولو قرأ: 'إذا جاء نصر اش" بالسینء قال: 
أکثرھم لا تفسدء وکذا قوله: 'اللھم صل علی محمد' بالسینء ولو قال: 
التحیات لہ' بالطاء أو بالدال لا تفسد'۔ 


- أي إذا وصل حرفاأ من آخر بکلمة أخری بأن قرأ إیاکنعب_- وإیاکنسستعین أو 
قرأً إٰنا أعطینا کالکوثر لا تفسد علی قول العامة من العلماء (الکبيسري 
ص٤٤١٣)‏ وھذا علی الصحیح (ر: رد المحتار ۱/ .)٥٦٢٤‏ 
- ینبغی الإفتاء بعدم الفساد فی زماننا عند الخطأً بمثلهء ونقل ابن عابدین معزیا 
نے انار اغائت الال ترنافاانکن کرنا کانعوت وغر اتی 
إن اُمکن الفصل بینھما بلا مشقة تفسدء وإلا یمکن إِلا بمشقة کالظاء مع الژضاد 
المعجمتینء والصاد مع السین المھملتین؛ والطاء مع التاءء قسال أکشسرھم: لا 
تفسدء وفي خزانة الأکمل: قال القاضي أبو عاصم: إن تعمد ذلك تفسسدہ وإن 
جری علی لسانھ أو لا یعرف بتمییز لا تفسدء وھو المختارء وفي البزازیےة: 
وھو أعدل الأقاویل وھو المختارء وفي الناتارخانیة عن الحاوي حکي عن 
الصفار أنه کان یقول الخطاً إذا دخل في الحروف لا یفسد؛ لن فيه بلوی عامة 
الناس (رد المحتار ٣٣٥/١‏ وکذا في الخانیة١/‏ ١٤۱)ء‏ ثم عد ابن عابدین الثساء 
مع السین والذال مع الزاء من ھذا القبیل (ر: المرجع السابق١/‏ ٤٣٣٥)۔‏ 
- وفی (ن؛ع): 'تفسد' والصحیح ما في المتنء لن العوام لا یمیزون بیٹھمساء 
وفي الخانیة: إذا قرأ: التحیات لل بالطاءء أو قرأ: 'ال--حیات' بال۔-دالء قال 
القاضی الإمام: لا تفسد صلاتھ (الخانیة .)۱٤٢١/١‏ 


۲۷ 





فصل في الوتر 


-۵٥‏ عن لبي حنیفة ثلاث روایات فيه في روایة: هو سن 
وھو قولھماء وفي روایة: هو فرض'ء وفي روایة: هو واجب وھو 
الصحیح'ء حتی ان من تذکر في الفجر أُنه لم یؤتر لا یصح فجرہ عندہ۔ 

٦ھ‏ والوتر فرض عدد أبي حنیفة رحمہ اللہ لقوله عليه السلام: 
'إن اللہ تعالی زادکم صلاة ألا وھي الوتر فصلوهھا ما بین العشاء إلی 
طلوع الفجر'ء فإنه أُضاف الزیادة إلی اللہ تعالی وھو فرض'۔. والثانيی: 
'- وھو قول زفر رحمہ اللہ (ر: العنایة مع الفتح .)٥٦٢٤/١‏ 
- في البحر: ھذا آخر أقوال أبي حنیفةء وھو الصحیح کذا في المحیط, والأاصح 

کما في الخانیة وھو الظاھر من مذھبه کذا فی المبسوط (۲/ ۳۷)ء ووفقوا 
بی رواٹ وَفالوَا عو فرض عملا وواجت ‏ آعقادا وسنة وک (الندر 
المختار .)٥٤٥٤/١‏ 


۲ 


"- روي بلفظ: 'زادکم' بأسانید ضعیفة (ر: فتح القدیر ١/٤٢٣)ء‏ ورواہ التزمذي١‏ 
برقم:٤٤٥٥‏ أبو الوتر باب ما جاء في فضل السوترء واأبےوداود ٦۰/۱‏ باب 
استحباب الوترء وابن ماجھ باب ما جاء في الوترء بھذہ الألفاظ: "'إن اللہ 
أمدکم بصلاۃ هي خیر لکم من حمر النعم الوتر جعل اللہ لکم فيی مسا بین 
صلاة العشاء إلی أُن یطلع الفجر'ء وسکت عليه أبو داودء وھو أمارۃ تصحیح 
کما هو معروفء ورواہ الحاکم في المسستدرك ۳۰٣/١‏ وقال: صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہہ وقال فیه الترمذي: حدیث غریب؛ ولعله یمیل إلی تضعیفه 
لتفرد یزید بن أبي حبیب عن عبد اللہ بن راشد ء وھو غیر صحیح؛ لن یزیسد 
ثقة وتابعه غیرہ (ر: تعلیق أحمد محمد شاکر علی الترمذي .)۳۱٥/٢‏ 


۰۸ 





ان الزیادة من جنس المزید عليه وھو فرض: لن الفرض مقدر والزیادةۃ 
یتصور علی المقدر بخلاف النوافل فإنھا غیر مقدرةۃء ولا تتصور 
الزیادة علیھا. والثالث: أمرء والاأمر للوجوبء وأبو حنیفة رحمہه اللہ 
لحقه إلی الفرائض: لن له نظیرا في الفرائض وھو المغرب؛ء وإلحاق 
الشيء إلی نظیرہ أولی من الحاقه إلی' ما لا نظیر لهہ أو نقول: إِن 
فریضة النھار جملتھ عشر رکعاتء وفریضة اللیل مع الوتر یکون عشر 
رکعات وھو إمارۃ الوجوبء أو نقول: إن فرض النھار بدئ بالشفع 
ویختم بالشفعء وفرض اللیل بدئ بالوترء فینبغي أن یختتم بالوتر أیضاء 
وغاهتا عی تكة لظیزی آفان السيقة قاہ من حیت آ0 :ا بکئز جاہا 
ولا یؤذن لأأجله ولو فات عن وقتھ یقضی بالإاجماع"۔ 

۷ وھو ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة عندناء وعند الشافعيی 
رحمه الله في قول: 'رکعة واحدۂ" وفي قول: ثلاث مفصولةء وفي قول: 
2۵8 مرفرلتا سا سو اتا الہ اہ اس رارلی سی 
یخرج عن الخلافٴء وقیل: إن صلی بالجماعة فالوصل أفضل: لن فیھا 


'-. في (م): 'إلی' ساقط۔ 
أي لا یکفر جاحد وجوبه فأما من أنکر مشروعیتھ یکفر لثبوتھ من الدین 
بالضرورۃ. 

- ر: فتح القدیر لابن الھمام .)٦٢٤ -٦٢ /١(‏ 

- ما القول المعروف الصحیح عند الشوافع فھو ان یجوز أن بوتر بواحدةہ وثسلاث 
وخمسء وسبعء وتسع؛ وإحدی عشر (فتح العزیز مع المجموع .)۲۲٢٢/٤‏ 

٭- ھذا قول أبي زیدء وأما الوصل بالجماعة والفصل بالانفراد فیحکی عن 
الإمام الشافعي في القدیمء أما الراجح عند الشوافع فھو ان الثلاثة المفصولة 


۹ 





أُقوامً مختلفین حتی یقع متفقا عليه. 

تلق کت لص رگتلار اگ کر ا کنا لاعت جا 
صلی؛ لأنه مختلف فيه ولو کان جاھلا ثم تعلّم یعید. 

۹ اجتمع أُھل قریة علی ترك الوترء أدبھم الإمامء ون 
امتنعوا عنه قاتلھمء وکذا في ترك السننء حتی قیل: لو أنکروا سنة 
السو اك یقاتلھم. 

۰ھ- وبصلىی الوتر في رمضان مع الجماعة وھو الصحیح' 
لورود الأثر فیهٴء ولو صلاھا في غیر رمضان مع الجماعة بجوزء ولا 

۱ الإمام إذا قنتء والمقتدي ان شاء قنت معہ؛ لأنه تسبیح 
ون شاء قنت إلی قوله: ''إن عذابك بالکفار ملحق'ء یروی ھذا بروایتین 
بالفتح والکسرء والکسر أولی'ء ثم یسکت عند أبي یوسف رحمہ اللہ 


وعند محمد رحمہ اللہ یؤمن بعدہ فی روایة وفی روایة یسکت؛ لأنه 


أفضلء جعله الرافعي أظھر الأقوال (ر: فتح العزیز مع المجموع .)۲۲۹/٢‏ 

- الصحیح أن الجماعة أفضلء ویجوز منفردا (ر: الخانیة .)۲٤٥٢/١‏ 

روي عن جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه قال: صلی بنا رسسول اللہ -- 
فی شھر رمضان ثمان رکعات وأوترء (المعجم الصغیر للطبراني: ۱۰۸ء 
وقیام اللیل للمروزي: .)۹٤١‏ 

- ھذا هو المشھورء ونقل عن غیر واحد أنه الأصح (ر: رد المحتار ١/۸١٥)ء‏ 
وصححہ الإسبیجابي (البحرالرائق .)٦٢/٢‏ 

- ویظھر من کلام المؤلف ان الاختلاف بین أبي یوسف ومحمد بعد أن یقرا 
المؤتم 'بالکفار ملحق' وھو الصحیح وفي الخانیة أن الاختلاف في حالة 


۴س 





بمنزلة القراءة فیتحمله الإمام عن المقتدي۔ 

۲ واختلفوا فی الجھر فيهء قال بعضھم: ان کان القوم یعلمون 
دعاء القنوت أو أکثرھم لا یجھر الإمامء لأنه تسبیح ودعاءء ومحلھا 
الإخفاءء وإن کانوا لا یعلمون یجھر إعانة لھمء وقیل: یتوسط لا یجھر 
سالا سی تا 

۳ھ ویأخذ یديه عند القنوتء وھو المختار '۔ 

-٤‏ رجل ثك في الوتر ان ھذہ الرکعة ثانیة أو ثالثةء یقنت في 
ھذہ الرکعة لجواز أن تکون ثالثة ثم یقعد ویقوم ویضم إلیھا رکعة 


قراءة الإمام القنوت ثم نقل عن أبي یوسف قولین: أحدھما إن شاء قنت: ون 
شاء أمن ثانیھما: بقنت إلی ان یبلغ' بالکفار ملحق' ثم یسکت؛ وعند محمد لا 
یقنت المقتدي ثم في روایة یسکتء وفي روایة یؤمن (ر: الخاني۱/٢٢۲)ء‏ 
والصحیح أن الاختلاف بعد ما قرأ إلی 'بالکفار ملحق' ویقرأً الإمسام 'اللِم 
اھدني فیمن ھدیت' (انظر: فتح القدیر .)٣٢۸ /١‏ 
'- الأأصح الإخفاء مطلقاء اختارہ المؤلف في الھدایة (الھدایة مع الفتح ۸/۱٣٣)ء‏ 
وقال ابن الھمام: وھو الأولی (فتح القدیر ١/۷٤٢٣٣)ء‏ ورجحھ الہحصعفي (ر: 
الدرالمختار ١/۸٤٥)ء‏ ونقله ابن عابدین عن المحیط؛ (رد المحتشار ۸/۱٥٤٦)ء‏ 
ونقل ابن نجیم عن البدائع: اختار مشایخنا بما وراء النھر الإخفاء فی دعاء 
القنوت في حق الإمام والقوم جمیعاً لقوله تعالی: 'ادعوا ربکم تضرعا وخفیة' 
وقول النبيی -: خیر الدعاء الخفي؛ وھو مروي في صحیح ابن حب-4ان 
(البحر الرائق .)٦٢/٢‏ 
- في الخانیة: والمختار عند مشایخنا أُن یرفع یدیه للتکبیرہ ثم یعتمد في القنوت 
کما في القراءة .)٤٤٥٢ /١(‏ 


کرو 





أخری ویقنت فیھا أیضاء وھو المختار بخلاف المسبوق فیه' في 
رمضان إذا قنت مع الإمام لا یقنت فیما سبق؛ لن القنوت وقع في 
موضعہء وکذا إذا قنت في الثانیة ساھیأً لا بقنت في الثالثة"۔ 

-٥‏ ئم قراءۃ القنوت في الوتر قبل الرکوع سنة مؤکدۃ' في 
جمیع السنة عندناء وعند الشافعي لا یقنت فيهء إلا في النصف الأخیر 


من رمضان ُء وعند مالك رحمہ اللہ لا یقنت فيه إلا فی رمضان٭۔ 


- في (ن:ع): 'فیە' ساقط. 

- الحاصل أنه لو شك أنه في الرکعة الثانیة أو الثالثة قنت ثم یضم إلیھا رکعة 
وقنت فیھا مرۃ أخری؛ ولو قنت في الرکعة الأولے أو الثائيےة ساھیا لا 
یکررھا فی الثالثة (ر: الخانیة .)۲٥٢/۱‏ وجھ الفرق کما ذکرہ الحلبےي ان 
تکرار القنوت في الصورۃ الأولی لیس في موضہ: لن أحدھما لم یقع في 
موضع: بخلاف الصورۃ الثانیتےء ونکرار القضوت غیسر مسشروع (ر: 
الکبیريی/٤٤٥)ء‏ ثم أشکل الحلبي علی ھذا الفرقء ونقل عن الصدر الشھید 
یقنت ثانیاً فی الصورتین وعکسه عن المشایخ أن لا یعید فیھماء (المرج-ع 
السابق)ء ومال ابن نجیم إلی ما قاله الصدر الشھید (ر: البحر الرائق )٦١/٢‏ 
ولعله هو الأصحء والحق أحق أن یؤخذ بهء والل أعلم. 

- القنوت واجب عند أأبي حنیفة وسنة عند صاحبيه (ر: رد المحشار ۸/۱٥٤٦)ء‏ 
والمراد من القنوت الواجب علی الأصح الدعاء لا القیام الطویل کما قال> 
بعضھم (ر: البحر الرائق٢/٢٦).‏ 

في المھذب: وسنة أن یقنت في النصف الأخیر من شھر رمضان خلافاً لأبي 
عبد اللہ الزبیري من الشافعیة فإنه قائل بالقنوت في جمیع السنة (ر: المھذب 
۸۱)). 

“- بل الصحیح ان مالكاً منعه في الوتر مطلقاً (ر: بدایة المجتھد .)۲۰٠٢/١‏ 


۲ 





٦‏ ولو قضی الوتر یقنت أأیضا؛ أنه إِن کان عليه قضاءہ کان 
عليه القنوت وإن لم یکن عليه قضاءہہ فالقنوت یکون في التطوع وهھو' 
لا یضرء ومن لا یحسن القنوت یقولٴ: 'ربنا آتنا في الدنیا حسنة و في 
الآخرۃ حسنة وقنا عذاب النار'ء وإن لم بیحسن ھذا یقول:' اللھم اغفر 
1 قات سز اک آو اکن 

۷- والقنوت في صلاة الفجر منسوخ عندناٴء وقال الطحاوي 
رحمه الل: إذا وقعت بلیة أو فتنة لا باُس بن یقنت فیه. 

۸ ولو قنت في الوتر بعد الرکوع والمقتدي لا یری ذلك 
یتابعه لأنه مختلف فيهء وکذا في سجدۃ السھو قبل السلام بخلاف ما 
إذا قنت في الفجرء فإنه لا یتابعه عند أبي حنیفة ومحمد٠ٴ‏ رحمھما اللہ ثم 
قیل: یقوم قائماً لیتابعہه فیما یجب متابعتھ فيهء وقیل: یقعد تحقیقاً 
للمخالفة, 


۱ 


- في (ن٤ع):‏ وھو'۔ 


1 'یقول' ساقط من (ن:ع). 


"- ھذا فی غیر النوازلء أما عند النوازل فمشروع بالاتفاق (ر: منحة الخضالق 
٤‏ 


- وقال أبو یوسف: یتابعه؛ لأنه تبع للاٍمام والقنوت مجتھد فی (البمر 
الرائق .)٥٥٤/٤‏ 


۳ 





فصل في التراویح 


۹- التراویح سنة' للرجال والنساءء توارٹھا' الخلف عن 
السلفء کذا روی الحسن رحمہ اللہ عن أبي حنیفة رحمه اللہ لما أنھ 
واظب' علیھا الخلفاء الراشدونٴء وبین النبيی کیل- العذر في ترك 
المواظبةء وھو خشیة ان یکتب علینا ۔ 


أي سنة مؤکدۃ کما روی أسد بن عمرو عن أبي یوسف عن أبي حنیفة 
(طحطاوي علی ھامش المراقيی ص: )۲۲٢‏ وروی الحسن عن أبي حنیفة ان 
الثراویح سنة لا یجوز ترکھ (الکبیريی ص۲۸۲:۰:۱). 

- وفي (ن): 'یوارٹھا"۔ 

"- وفي (ن؛ع): 'واظبھا'۔ 

- فیه تغلیب أي عمر؛ وعثمانء وعلي رضي اللہ عنھمء ومبدأھا مسن زمسان 
عمرء وقد روي عن عبد الرحمن بن عبد القاري أنه قال: خرجت مع عمر 
بن الخطاب لیلة فی رمضان إلی المسجد فإٰذا الناس أوزاع متفرقونء یصلي 
الرجل لنفسهء ویصلي الرجل فیصلى بصلاتھ الرھط فقال عمر: إني أری لو 
جمعت ھؤلاء علی قاريٍء واحد لکان أمثل؛ ثم عزم فجمعھم علی أبي بسن 
کعب؛ ثم خرجت معه لیلة أخری؛ والناس یصلون بصلاة قارئھم؛ قال عمر: 
نعم البدعة ھذہ (صحیح البخاري۱/٦٦۲:‏ باب فضل من قام رمسضان)ء 
ورواہ أبو داود (۲۰۲/۱)ء والترمذي (١/۸٦۱)ء‏ والنسائی /١(‏ ۲۳۸)ء وابن 
ماجھ .)۹٥(‏ 

- کذا في (ن وم): وفي (ع) غیر واضح. 

" - أنظر صحیح البخاري عن عائشة :۲٦۹/١(‏ باب فضل من قام رمضان)۔ 


(۳٤ 





۰- واأداؤھا بالجماعة مستحب'ء وقال قوم من الروافض': ھی 


سقالاربال جوَت القاہ تال کے یی لیسکر تا اضاڈرر سا 
أحدثهھ عمر رضي اللہ عنهء ولأھل السنة قولہ س-: 'عليکكم بسنتی 
وسنة الخلفاء الراشدین من بعدي'ء وقد أٹنی علي رضي اللہ عنھ علی 


عمر رضي اللہ عنهء وقال:' نور اللہ مضجع عمر کما نور مساجدنا'"۔ 


' - الحاصل ان أصل التراویح سنة عینء أما أُداؤھا بالجماعة فالصحیح أنه سنة 
کفایة إلا أُن یکون فقیھاً یقتدی به ینبغي له ان یصلیھا بالجماعةء رجحه 
الشرنبلاليء والطحطاوي (الطحطاوي مع المراقی ص: ۲٢٢‏ والحصکفي؛ 
وابن عابدین (الدر المختار مع الرد ١/٤۷٣)ء‏ واختارہ المؤلف في الھدایة 
(الھدایة مع الفتح ١/۸٦٦)ء‏ وفيه قولان آخران منھما: أنه سنة عصین: وبه 
کان یفتي ظھیر الدینء وثانیھما: أنهھ مستحب في البیت إِلا لفقيه بقتدی بھ (رد 
المحتار:١/‏ ٤۷٦١ء‏ والطحطاوي علی المراقی ص:٢٢۲۲)ء‏ وقول المؤلف: ھذا 
اي اُداؤھا بالجماعة مستحب کأنھ القول الرابع في المسئلة۔ 
" - کذا نقله الطحطاوي عن حافظ الدین في الکافی (أنظر : الطحط۹اوي علی 
المراقی ص۶٢٢۲۲).‏ 
وھو المشھور عنھم. 
- یجدر بالذکر ھنا ما نقله أبو یوسف عن أَبي حنیفة قوله:' لم بتخیر عمر من 
تلقاء نفسهء ولم یکن فیه مبتدعاء ولم یأمر بھ إلا عن أصل لديه عھد من 
رسول اللہ ك-' (مراقی الفلاح مع الطحطاوي ص: )۲٢٢‏ 
٭ - رواہ أبو داود ولفظه: 'عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین المھتدیین تمسکوا 
بھا وعضوا علیھا بالنواجذ" :1۳٣/۲٢(‏ باب في لزوم السنة)ء ورواہ ابن ماجھ 
وفيه "المھدیین" محل' المھتدیین' (ص: .)٢‏ 
"- رواہ أبو نصر المروزي في مختصر قیام اللیل )۹٤/۲(‏ ولفظه: 'خرج علي 
بن أبي طالب في أُول لیلة من رمضانء والقنادیل تزھی في المساجد وکتاب 


شس 





-١‏ والسنة في أُدائھا الجماعة علی وجھ الکفایة'ء حتی لو امتنع 
أهل مسجد عن إقامتھا کانوا مسیئین ولو أقام البعض بھا فالمتخلف عنھا 
تارك الفضیلةء وقال مالك'ء والشافعی' رحمھما اللہ: اُداؤھا بالإفراد 
أفضل؛ لأنه اأقرب إلی الإخلاص وأبعد عن الریاءء والصحیح أن الجماعة 
أفضل: اقتداءً بالصحابة رضي اللہ عنھم أأجمعین۔ 

وروي عن أبي حنیفة وأبيی یوسف رحمھما الل: ان الأفضل آن 
یصلي في بیته٭ء وتارك الجماعة فيه تارك الفضیلة. 


اللہ یتلی فجعل ینادي نوٌر اللہ لك یا ابن الخطاب في قبرك کما نوؤٗرت مساجد 
اللہ بالقرآن۔ 

- ھذہ العبارۃ في الظاهھر معارضة لما قاله من قبل أن اُداؤھا بالجماعة 
مستحب: إلا أُن یحمل لفظ المستحب علی معناہ اللغوي لا علی مصطلح 
الفقھء واللہ أعلم. 

- والصحیح عند المالکیة أُن الجماعة في التراویح مستحبةء وأداؤھا في البیوت 
مندوب ان لم تعطل المساجدء وتستحب الجماعة في البیت إذا کان ی-صلي 
بزوجتھ وأھل دارہ؛ لأنه بعید في الغالب من الریاء وعلة أفضلیة الانفراد 
عندہ السلامة من الریا (ر: الشرح الکبیر وحاشیة الدسوقی .)۳۱٥/١‏ 

"- عند الشوافع فيه قولان: أحدھما ما نقله المؤلفء وثانیھما: أن الجماعة أفضل 
وھو الصحیح عندھمء رجحھ الشیرازي والنووي؛ وقال: هو الہنصوص في 
البویطيء وبھ قال أکثر أُصحابنا المتقدمین (ر: شرح المھذب .)۳۱/٤‏ 

- فإن الصحابة اقتدوا بالنبيی کے- ثلاث لیالء وجمعھم عمر بن الخطاب علی 
أَبي ابن کعبء وما أنکروا عليه (ر: صحیح البخاري .)۲٦۹/۱‏ 

٭ - والصحیح أن أُداءھا في المسجد أفضل؛ لان کل ما شرع بجماعة فالسسجد فی> 
أفضلء وکذا قاله الحلبيیء ورجحھ ابن عابدینء (الدر المختار مع الرد .)٣۷٤/١‏ 


۳٦٢ 





۲ ولو صلی التراویح في مسجد واحد مرتین في لیلة واحدة 
یکرہ وفي مسجدین لا یکرہ إذا لم یکن إمامأء أما إذا أمْ في مسجد فيه ثم 
اقتدی بآخر في' مسجد آخر جاز۔ 

۳ء ویقعد بین کل ترویحتین مقدار ترویحة واحدةء وکذا بین 
و2 العاسہ اوالولت جوالکسن ہس سقات الََرامة طلی 
خمس تسلیمات فلیس بصحیح'۔ 

-٤‏ ولو صلی أربعاً بتسلیمة واحدة إن قعد علی کل راس 
الرکعتین یجوز وینوب عن الرکعتینء وقیل: ینوب عن الأربع ہو 
الصحیح'ء وإن لم بقعد یفسد صلاته عند محمد وزفرء وھو القیاسٴء 
وکذا لو صلی الکل بتسلیمة واحدةٴ. ثم هو مخیر في القعدةٴ إن شاء 


- لعل مراد المؤلف: إذا ام فی مسجد یؤم فيه۔ 


"- أي نکرہ الاستراحة علی عشر رکعات عند الجمھور وعامة المشائخء وحمله 
الحلبي علی الکراهھة التنزیهھیة ( الکبیريی ص: ۹۱۹)). 
: 


- کذا قال الشرنبلاليء والطحطاوي؛ ونقله عن العامة ورجحے ابن نجیم؛ 
ولکنه یکرہ ان تعمد ذلك (ر: مراقي الفلاح مع الطحطاوي ص: ۲٢٥-٤٢‏ 
البحر الرائق .)٥۸/۲‏ 

ولا یفسد عند أبي حنیفة وأبي یوسف في أُظھر الروابتینء وب یفشی (ر: 
البحر الرائق 1۷/۲). 

أي إذا صلی عشرین رکعة بتسلیمة واحدة فإِن قعد علی کل رکعتین توب 
عن عشرینء وإن لم یقعد إلا فيی آخرھا فعلی الصحیح تنوب عن رکعتین 
(ر:الطحطاوي ص٢۲۲‏ والدر المختار .)٦۷٤/١‏ 

- المراد من القعدة جلسة الترویحة لا قعدۃ الصلاة۔ 


۲۷ 





سبحء وإن شاء ھللء وإن شاء صلی علی النبي ”8ء وإن شاء سکت: 
وأھل مکة یطوفون بین کل ترویحتین أُسبوعا۔ 

٥ھ‏ ولو صلی التراویح قبل العشاء فالصحیح أنه لا یجوز'ء 
ولو صلاھا بعد الوتر فالصحیح أنھ یجوز۔ 

-٦‏ ولو صلی العشاء مع إمامء وصلی التراویح مع إمام آخر 
ثم تبین أنه صلی العشاء بغیر وضوءء یعید العشاء والتراویح؛ لان 
التراویح وقع قبل العشاء. 

۷ ولو دخل المسجد والإمام في التراویح وھو لم یصل 
العشاء یجوز أن یصلي التراویح مع الإمام علی قول من یجوز التراویح 
قبل العشاءء لأنھ لا ترتیب بین الفرائض والنوافلء وإن کان الإمام في 
الوتر لا یجوز ان بصلي الوتر قبل العشاء. 

۸- وینوي فیھا التراویح أو سنة الوقت أو صلاة الإمامء فلو 
نوی التطوع أُو صلاة مطلقة اختلفوا فیهء والصحیح' أنه لا یجوز کما 


' - اختلفت الآراء فی وقت التراویح وحاصلھا ثلاثة أقوالء الأول: ان اللیل کلھ 
وقت لھاء سواء کان قبل العشاء أو بعدہہ وقبل الوتر أو بعدہ اختارہ اإسماعیل 
الزاهھديء وجماعة من بخاری۔ الثاني: إن وقتھا بین العشاء إلی الوتر حتی 
لو صلاھا بعد الوثر لا یجوزء قاله عامة مشائخ بخضض4اری و صححه في 
الخلاصة ورجحھ في غایة البیانء الثالث: ما اختارہ المؤلف أن التسراویح 
قبل العشاء لا یجوزء أما إذا صلاھا بعد الوتر فیجوزء صححھ في الخانیےء 
والمحیطء وعزاہ في الکافي إلی الجمھورء ورجھھ النسفي في الکنز (البصر 
الرائق .)٦۷/۲‏ 

- وھو اختیار قاضي خان: وقال عامة المتأخرین یجوزء ویؤیدہ ما نقله الحلبي 


۸ 





فيی سنة الفجرء والاصح أن النیة لا تحتاج في کل شفع'ٴء انتظار الإمام 
في أشفاع التراویح إلی ان یکبر فھو نیة منهھء ولو نوی المقتدي سنة 
العشاءء ان کان لم یصل السنة بعد العشاء جاز'۔ 

۹ وإذا فاتت التراویح عن وقتھا لا تقضی؛ وإن فاتتھ 
بعضھا عن الجماعة یؤدي بعد الوتر'. ویقراً فیھا مقدار ما یقرأً في 
المغربٴء وقیل: یقرأً في کل رکعة عشر آیاتء وھو الصحیح*؛ لأن 
السنة فیھا الختمء وبھ یحصل الختمء لأن جمیع عدد الرکعات في 
جمیع الشھر ست مائة رکعاتء وجمیع آیات القرآن ستة آلاف 
وشيءہ ولا یترك ھذا لکسل القومء بخلاف الدعوات بعد التشھد حیث 
یترکھا لأجلھم إذا اسنثقلواء وقیل: یقرأً فیھا مقدار مالا یؤدي إلی 


ان الصلاة بنیة مطلق النفل أو مطلق الصلاۃ تنوب عن سنة الفجر لو کان 
طلع الفجر علی قول أَبي یوسف ومحمدہ وھو ظاھر الروایة عن آئمتنا کلھم 
(الکبیريی ص: ۳۸۰) فتدبر۔ 
' - ھذا علی الأأصح: وقال بعضھم: بحتاج؛ لأن کل شفع فیھا صلاۃ علی صدة 
(الخانیة:۲۳۷/۱). 
- أَي جاز عن سنة العشاء لو اقتدی بإإمام في التراویحء لن التراویح فی ھذا 
الوقت سنة العشاء فلم یختلف صلاتھا (ر: الخانیة ۲۳۷/۱). 
- أي عند من یجوز التراویح بعد الوتر۔ 
- قال قاضي خان: "ھذا لیس بصحیحء لأن بھذا القدر لا یحصل الختعم في 
التراویح' (الخانیة: ۲۳۷/۱). 
وھي روایة الحسن عن أَبي حنیفة (المرجع السابق)۔ 
" - کذا في الکبیري (۳۸۹)ء والدر المختار(۱/ ۳۷۰)ء ولا یترك الصلاۃ علی 


۹ 





تنفیر القوم۔ 

-٠۰‏ إمامة الصبي في التراویح قیل: یجوز'ء وقیل: لا یجوز 
وھو المختار؛ لن نفل الصبي دون نفل البالغ من حیث أنه لا یلزمه 
القضاء بالإافساد بخلاف المظنونء لأنھ مجتھد فيهء وبخلاف اقتداء 
الصبي بالصبيء لن الصلاۃ متحدة. 

۱- والصحیح أن أاداء التراویح قاعداً من غیر عذر لا 


پست سس والأصح أُنه یجور واللہ اأُعلم. 


النبي فی کل تشھد (مراقي الفلاح مع الطحطاوي: .)۲۲٢‏ 

' - قال الحصکفي: الأفضل في زماننا قدرما لا یثقل علیھمء نقله عن الاختیسارء 
وعزاہ الحلبي إلی الملتقط (الکبیريی ۳۸۸)ء وکذا نقل الشرنبلاليی عن المحیط 
(مراقی الفلاح٦۳۲).‏ 

"- قائله نصیر بن یحیی إٰذا بلغ الصبي عشر سنین (ر: الکبیري ۳۸۹)۔ 

٭- أي تکرہ تنزیها؛ لأنه خلاف المتوارث عن السلف (ر: رد المحثتار ۱/ ٤۷٣)۔‏ 


جس 





فصل فی النوافل' 


٣۲٢‏ قال القاضي أبو زید' رضي اللہ عنە: إنما شرعت النوافل 
والسنن لجبر نقصان تمکن في الفرائض؛ لان العبد وإن علت رتبتھ لا 
یخلو عن تقصیر في عبادتهء حتی ان واحدا لو قدر أُن یصلي الفرائض 
من غیر نقصان لا یلام بترك السنن۔ 

٣۳ك-‏ ئم السنن الرواتب أن یصلي قبل صلاة الفجر رکعتین: 
وأربعاً قبل الظھرء ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد المغربء ورکعتین 
بعد العشاءء أما الأربع قبل العصر حسن:. والأُربع قبل العشاء مستحب' 
وجاء بعد المغرب سث ایض 


'- بوب المصنف بالنوافل وھي ترادف التطوعءء لأنھا تعم السنن وغیرھه4ا من 
التطو عات.۔ 

- هو عبید اللہ بن عیسی القاضي؛ أبو زید الدبوسي نسبة إلی دبوسیة قریة 
بسمرقند تفقه علی أَبي جعفر الاستروشني وھو أُول من وضع علم الخلافء 
وأأجل تصانیفه الأسرار ولھ النظم في الفتاوی؛ وکتاب تقویم الأدلےء تصوفي 
بیخاری سنة ثلاثین وأربع مائة (الفوائد البھیة۱۰۹). 

"- فما ذکر في بعض الکتب أن الأربع قبل العصرء وقبل العشاء سنة فمحمول 
علی الاستحباب (ر: الکبیري ۳۷۱)ء أما الأربع قبل العشاء فلیس فيه حدیث 
ثابت إلا أُن یحتج بقولہ س-: 'بین کل أذانین صلاة' (سنن الترمذي ۲٦/١‏ 
باب ما جاء في الصلاةۃ قبل المغرب)۔ 

فقد روي فيه عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنھ قالء قال رسول اللہ -:' من 
صلی بعد المغرب ست رععات لم یتکلم فیما بینھن بسوء عدلن لھ بعبادة ثنتي 


۱ 





٤‏ والنفل في اللیلء والٹھار أربعاً أربعاً أفضل عند أبي حنیفة 
رحمھ اللہ وعند الشافعيی رحمہھ اللہ مثنی مثنی أفضل'ء وعندھما في 
اللیل کما قال الشافعيء وفي النھار کما قال ابو حنیفة رحمہھ اللہ'۔ 

٥ص‏ والنفل لا یلزم إِلا بالنذر أو بالشروع فيهء ولو شرع في 
لنفل ثم آفسدذہ یلزمه القضناء غننفاء ولو شورخ فيه وتوی أریعاً کم أئسدذہ 
یلزمه أربعاً عند أبي یوسف رحمہ اللہ لن الشروع ملزم کالنذر لأنه 
یجب أداؤہ بعد ما شرع فيه وعندھما یلزمھ قضاء رکعتین"ء لان 
الشروع لیس بملزم بذاتھء وإنما اللزوم ثبت بضرورۃ صیانة المؤدی 
عن البطلانء والشفع الأول لا یتعلق بالثانيی ولھذا لو شرع في النفل 


عشرۃ سناء وفي سندہ عمر بن عبد اللہ بن أبي خثعمء ضعفه الإمام البخاري 
(سنن الترمذي مع تعلیق أحمد محمد شاکر:۲/ ۲۹۹ء باب ما جاء في فضل 
التطوع و ست رکعات بعد المغرب). 
'"- قال النووي الشافعي: 'مذھبنا ان الأفضل في نفل اللیل والنھار أُن یسلم في 
کل رکعتین' (شرح المھذب:٤/ .)٢٥‏ 
”- آفتی عامة المشائخ علی قول أبي حنیفةہ ورجح الشرنبلالي قولھماء وقال: بھ 
یفتی اتباعاً للحدیث ونقل تصحیحھ عن الدرایة والعیسون (مراقي الفسلاح: 
٥ء‏ وفیما أُری ھذا قول حق والحق أحق أن یقال به ولا یخفی علی 
عالم بالحدیث ان قولہ سی ل-: 'صلاة اللیل مثنی مثنی' ثابت صحیح: رواہ 
أُبو داود (۱/ ۱۸۷)ء والترمذي (۱/ ٢٥۲)ء‏ والبخاري .)۱٥٥١ /١(‏ 
- وھو ظاھر الروایة عن أبي یوسف: وقال الزاهدي: إِن أبا یوسف رجع إلی 
قولھما (ر: الکبیريی:۳۷۷). 


٢۲ 





ولم ینو العدد یلزمھ رکعتینء ولو قام إلی الشفع الثاني یستفتح'۔ 

را مل اتامرف القفتہ یقت ساد لا 
محمد وزفر رحمھما اللہ وھو القیاس؛ لأن کل شفع صلاۃ علی حدة 
فلا بد من القعدة في کل شفعء وعندھما لا تفسد کما في الفرائضء لان 
الفرض هي القعدة الأخیرة والأْربع إٰذا اُدیت بتحریمة واحدة کان الکل 
کصدۃ واحدذ فیفترض فیھا قعدة واحدة. 

۷- ولو شرع في النفل ونوی أُربعاء ثم سلم علی راس 
الرکعتینء لا شيء عليه في ظاھر الروایة'۔ 

۸- ولو نذر ان یصلي ُربعاً بتسلیمة واحدة لا یخرج عن 
العھدۃ بتسلیمتینء وعلی القلب یخرج. 

۹- ویصلى النافلة قاعداً مع القدرة علی القیامء وإن افنتحھا 
قائماً ثم قعد بغیر عذرہ یجوز عند أبي حنیفة رحمه اللہ لن القیام 
وصف لە وله ان یصلى قاعداً ابتداء فیجوز بقاءٗ أُولیء ولأن البقاء 


- أي یستفتح ویتعوذ وھذا لیس مرویأً عن المتقدمین من الأئمة بل هو مختار 
بعض المتأخرین (ر: مراقي الفلاح مع الطحطاوي: ٢١۲)ء‏ ورجحه في 
البحرء والدر المختارء وصحح فی القنیة ألا یأتی بالاستفتاح فيی کل شفع (ر: 
الدر المختار والرد۱/ ٤٥٥)ء‏ وإن ذکروا ھذا القول بصیغة التضعیف؛ ولكکنه 
أکثر موافقة بالحدیث فیما أُری: واللہ أعلم. 

- ھذا في النوافل المطلقة أما لو شرع في الأُربع التي قبل الظھسرء أو قبسل 
الجمعة أو بعدھا ثم سلم علی رکعتین یلزمھ قضاء الأربع؛ لأنھا لم تشرع إِلا 
بتسلیمة واحدة (ر: الکبیري: ۲۷۷). 


3) 





اُسھل من الابتداءء وعندھما لا یجوزء لن الشروع ملزم کالنذور '۔ 
-٠۰‏ والوتر لا یجوز علی الدابقء وفي سنة الفجر عن أبي 
حنیفة رحمه اللہ روایتان: في روایة: بنزل وفي روایة: لا ینزل'۔ 


ہے وفيی (ن:ع): 'کالنذرں" محل ''کالنذور" 

- قال فیه الحصکفی: "لا تجوز صلاتھا قاعداً ولا راکبا اتفاقا بلا عذر علی 
الأصم' (الدر المختار مع الرد ١/٤٥-٤٥٣)ء‏ أما دعوی الاتفاق فلا یخلو 
من الکلامء ولکن تصحیحھ لعدم جواز سنة الفجر راکبا بلا عذر مما یرجع 
إلیەء واللہ أعلم۔ 


٤ 





باب قضاء الفوائت 


١‏ الترتیب بین الفوائت القلیلة وبین فرض الوقت شرط عند 
سعة الوقت عندناء لأن الوقت مستحق بأداء الفوائت فیجب تقدیم الفوائت 
علی الوقتیة لقوله عليه السلام: ''من نام عن صلاتھ أو نسیھاء فلیصلھا 
إذا ذکرھاء فإن ذلك وفتھا'" جعل وقت التذکر وفتاً للفائتة فلا یکون 
رك رما 

-۲٢‏ وتذکر الفائتة في الوقتیة یمنع أداء الوقتیة عندناء وعند 


۲ 


٣‏ فإذا کثرت سقط الترتیبء وحد الکثرة هو ان تصیر 
الفوائت ستاً بخروج وقت السادسة وھو الصحیح' وقیلٴ: بدخولھاء 
وقت" ستھرت الساَةكگ وقال زفر: هي صلاۃ شھرء وقیل: صلاۃ سنةٴء 


۱ 


- رواہ الطبراني في 'الکبیر' عن عمران مرفوعاً ولم بذکر فیه 'فإن ذدك 
وقتھا"ء وأورد معناہ في الأوسط عن أبي ھریرۃ آن النبی کپ ج- قسال: من 
نسي صلاۃ فوتھا إذا ذکرھاء وفیه حفص بن عمر أٔبي العطاف وھو ضعیف 
جدا (ر: مجمع الزوائد ۳۲۲-۲۳/۱). 

"- ر: المجموع ٣إ٥٢٣.‏ 

"- کذا في الکبیري (٤۹٦)ء‏ واللدر المخشار /١(‏ ۸۹٦)ء‏ والبحر (۲/ )۸٤١‏ 
وغیرھا من الکتب۔ 

- قائله محمد (ر: المراجع نفسھا). 

- نقله ابن نجیم عن السراج الوھاج وغایة البیان (البحر ۲/٤۸)۔‏ 

- ما عرفت قائله۔ 


دس 





لکن لو بدأ بالفائتة عند سعة الوقت اجزأہ؛ ألا تری أنه یجوز التطوع 
فتجوز الفائتة بخلاف ما إذا ضاق الوقت حیث لا یجوز الفائتة؛ لأنہ لا 
یجوز التطوع. وکذا یسقط' التثرتیب بضیق الوقت والنسیان عندنا خلافا 
لمالك'ء وتفسیر ضیق الوقت وھو ان یبقی الباقي من الوقت مقدار ما لا 
یسع الفوائت مع الوقتیة فیه وإن کان یسع بعضھا لا تجوز الوقتیة ما لم 
زقثض للك التَعط' 

٤‏ ولو فاتهٴ ظھر ثم تذکر في وقت العصرہ حتی لو اشتغل 
بالظھر یقع العصر بعد تغیر الشمس یقدم الظھر ثم یصلي العصر في 
الوقت المکروہ وعند محمد یقدم العصر ثم یقضي الظھر بعد غروب 
الشمس؛ وھو قول الحسنٴء ولو تذکر بعد احمرار الشمس یقدم العصر 
بالاتفاقء ولو افتتح العصر في أُول الوقت وھو ذاکر أنه لم یصل 
الظھرء وأطال حتی غربت الشمس لا یجوز عصرہہ لن شروعھ وقع 


فی (كبع): اسقطا 


- إن لم یخف خروج الوقت وإلا وجب؛ أي وإلابأن خضاف خروج وقتث 
الحاضرۃ بفعل الکثیر قبلھا وجب نقدیمھاء (حاشیة الدسوقی .)٥٦/١‏ 

- وفي المجتبی: لو فانته اُربع والوقت لا یسع الفائتة والوقتية فالأصح اُنه 
تجوز الوقتیة (البحر: ۲/ ۸۲). 

٤ 


- في (ن:ع): 'فائتد'۔ 

- وھذا مبني علی الاختلاف بین الشیخین ومحمد أن الترتیب یسسقط ب-_ضشیق 
أأصل الوقت عندھماء وعندہ بضیق الوقت المسنتحب؛ ولیس فیه ظاھر 
الروایة ورجح في المحیط قول محمدء ورجحھ ایا في الظھیریة (ر: 
حاشیة الطحطاوي: ٢٢۲)ء‏ ولإليه مال ابن نجیم (البحر ۸۲/۲). 


٦ 





فاسداً بخلاف ما إذا شرعه وقت الغروب فإتهھ یصح شروعھ فيه فلما 
آعمرھاآقس برعت آو رک ا ای ای نرہ لام وکیا 
شروعاً آخرء وتذکر الظھر في الوقت المکروہ لا یمنع شروع العصر 
فیصح شروع العصر في ھذا الوقت ثم یقضي الظھر بعد الغروب. 

٥ء‏ ولو صلی العصر مع تذکر الظھر الفائت وفي الوقت سعة 
یقع العصر فاسداً موقوفاً عند أبي حنیفة رحمه اللہ حتی لو صلی ست 
صلوات ولم یعد الظھرء انقلب العصر جائزاً عندہہ لأن الترتیب سقط 
بالکثرة والکثرة تثبت بالکل؛ فإذا سقط الترتیب یستند الحکم إلی أول 
السبب کما هو الأصل٠‏ کالظھر المؤدی یتوقف علی إدراك الجمعة 
وکالمغرب المؤدی في طریق المزدلفةء یتوقف إلی طلوع الفجرء 
وعندھما یقع العصر فاسداً فساداً باتا لا جواز له لأنه أُدی العصر مع 
قلة الفوائت فیفسدء فإإن أعاد الظھر قبل أن یصلي ست صلاة یعید 
العفر تالافقاق: 

٦‏ ولو فاتت صلاة من یوم ولیلف ولا یدري أي صلاداة ھی '؟ 
روی محمد بن مقاتل' عن علمائنا الثلاثة أنه یعید صلاۃ یوم ولیلة احتیاطا' 


- أي لا بقع تحریه علی شيء۔. 

- هو من أُصحاب محمد بن الحسن, قال الذھبي: حدث ع9ن وکیع وطبقده 
(الفوائد البھیة۲۰۰۹)ء توفي سنة اثنتین وأربعین ومائتینء من آثارہ العلمیة 
المدعي والمدعا علی‌ےه (ر: معجےم المؤلفین: ۲/ ٤٥ء‏ کشف الظنون: 
۷۸۲)). 

" - ونقل الحلبي عن شرح التھذیبء ولو صلی صلوۃ من غیر تحر جساز في 

الحکمء وسقطت عنھ المتروكکة (الکبیري/ .)٦۹٤‏ 


۱۷ 





وبه اُخذ الفقيه أبو اللیث رحمہ اللہ؛ ولو کانت الفائتة صلاتان من یومین 
الظھر من یوم والعصر من یوم ولا یدري أَیھما الأول فإنه بصلي 
صلاتین ثم یعید الولی عند أبي حنیفة رحمه اللہ وعندھما یصلي 
صلاتین علی ما وقع تحریه ولا یعید الأول'۔ 

۷ ولو صلی صلوات کثیرۃ وھو عالم بفوات فرض واحد 
یقضي الفائت وحدہ عند أَبي حنیفة رحمہھ اللہ وعندھما یقضي خمسا 
0 

اراقفتد رت قضی+ مض افرائت: عکی گل غاد الم کے ند 
البعضء وهو الظھرء فإنهھ روي عن محمد رحمہ اللہ فیمن ترك صلاۃ 
یوم ولیلةء وجعل یقضي من الغد مع کل صلاة فائتةء والفوائثت جائزۃ 
علی کل حالء والوقتیات فاسدة إن قدمھاء وان أُخرھا فکذلك إلا العشاء 
الأخیرة لأنه اُداھا وفيی ظنھ أنه لا فائتة عليهء وقال بعضھم: لا یعود 
الترتیب وھو المختار"۔ 

۹- خم الفوائت الحدیثة ھل تلحق بالفوائت القدیمة؟ قیل: تلحق 
لوجود الکثرۃہ وقیل: لا تلحق ویجعل الماضي کان لم یکن احتیاطا 


- والفتوی علی قولھما (ر: الخانیة:١/‏ ۱۱۳) والأحوط ما قاله الإمام. 

" - وإليك ما في الخانیة لعله بوضح ھذہ المسألة: 'رجل ترك الظھر وصلی 
بعدھا ست صلوات وهو ذاکر للمتروكةء کان عليه قضاء المتروكة لا غیرء 
قال اق ترفک رکا راتی آفاز وعل کسا ستا7 (لقائ۵ ۷ 1118 

"- واختارہ السرخسی: والبزدويء وصححھ في الکافي والمحیط وفي معسراج 
الدرایة وغیرہ وعليه الفتوی (البحر الرائق:۲/ ۸١)۔‏ 


ك۸ 





زجرا عن التھاون في أمر الصلاۃ وھو الصحیح'۔ 

٠‏ رجل نسي صلاة ثم ذکرھا بعد شھر فصلی الوقتیة مع 
تذکرھا أُجزأە الوقتیة لن المتخلل بینھما کثیرء وھو اختبار الطحاوي 
رحمه الله 

۱- فإذا سقط الترتیب بکثرۃ الفوائت سقط الترتیب في نفس 
لعاتلضا می ات صلافیر اج ھاہ سی ساایر راللت 
وإِن شاء قضی ثلاثین فجرأء ثم ثلاثین ظھراء ثم العصرء ثم المغرب؛ 
ثم العشاء کذلكء وینوي في القضاء أول فجر عليٗء وکذلك الظھرء 
والعصرء والمغربء والعشاء. 

۲- والوتر فرض عملا عند أبي حنیفة رحمھ اللہ فیشترط 


الترتیب فيه عندہء ولا ترتیب بین الفرائض والسننء واللہ أعلم. 


- والفتوی علی عدم الإلحاق وجواز الصلاۃ الوقتیة قال فیه الحلبي: جسوزہ 
الأکثرونء وعليه الفتوی (کبیري٤۹٦٥).‏ 


۹ 





باب سجود السھو 


۴۳ سجود السھو یلزم في الزیادة والنقصان وهي واجبة وھو 
الصحیح'ء کالدم فی باب الحجء والاأصل فیه ان النبی ک٣ل-‏ سھی في 
ساکہ سو کان ڈات اس ا سرت ال سے ارات ار نکاغرہ از 
بتأخیر رکن ساھیاء والشيء یجبر بمثله لا ہما دونھ ولا ہما فوقھ. 

الشکےت رح ہے" سجدتین بعد السلام عندناء وقال الکرخيی: 
یسجد بعد تسلیمة واحدةء وعند الشافعي یسجد قبل السلامٴء وفي کل ذلك 
ورد النصء وعند مالك ان زاد بعد السلامء وإن نقص قبل السلامء وإن 


- قال القدوري: هو سنة عند عامة علمائناء والفتوی علی ما قاله المؤلف نقل> 
الحلبيی عن المبسوطہ والمحیطء والذخیرةہ والبدائعء (الکبیريی/٠٤٥).‏ 
روي عن عبد اللہ بن بحینة وعبد اللہ بن مسعودہ وأبي ھریرۃ (ر: ص4حیح 
البخاري رقم الحدیث: -۲۷-٣٦-٥٢‏ ۱۲۲ باب ما جاء في السھو إذا قام من 
رکعتي الفریضة ١/٦٦ء‏ وعمران بن حصین (ر: صحیح مسلم رقم الحدیث: 
۹ء باب السھو في الصلاةۃ والسجود لە: ۱/ .)١٦٦٤٦‏ 
- في (نع): 'ویسجد للسھو'۔ 
شرح المهذب .۱٥٢/٤‏ 
٭ - والحدیث علی سجدتي السھو قبل السلام رواہ الترمذي عن عبد اللہ بن بحینة 
الأسدي أن النبی کل لل- قام فی صلاة الظھر وعليه جلوس فلما أتم صلاتھ 
سجد سجدتین یکبر في کل سجدۃة وھو جالس قبل أن یسلم وسجدھما الذساس 
معه مکان ما نسي من الجلوسء (الترمذي رقم الحدیث: ۳۹۱ء باب ما جساء 
فيی سجدتي السھو قبل السلام)ء والحدیث علیھما بعد اللسلام رواہ الترمذي 


۰۳۰٣ 





زاد و نقص یعتبر الأول'۔ 

٥ھ‏ والمقیم خلف الإمام المسافر یسجد للسھو معه؛ ولا یسلم 
ثم یقضي بعد السلامء بخلاف المسبوق یتابع معه ولا یقضي'ء وبأتي 
بالتسلیمتینء هو الصحیحء وصلىی علی النبي ”8- في القعدتین هو 
الأحوطٴء والدعاء في قعدة السھو هو الصحیح۔ 

-٦‏ إذا قعد في محل القیامء أو قام في محل القعود تجب سجدۃ 
السھو؛ لن الترتیب في٭ أفعال الصلاۃ شرط لصحتھاء وإن رفع إلیتھ 


عن عبد اللہ بن مسعود أن النبي ک- صلی الظھر خمساأً فقیل لە: أُزید في 
الصلاة أم نسیت؟ فسجد سجدتین بعد ما سلمء قال أبو عیسي ھذا حدیث حسن 
صحیح (المصدر السابق ۹۰/۱). 

''- فیه بعض التفاصیلء ولو وقع النقص مع الزیادۃ فالسجدۃ قبل السلام عذدہ 
(ر: الشرح الصغیر ۳۸۱-۸۷/۱). 

" - عبارۃ المنصف غیر واضحةء وفي الھندیة (۱۲۸/۱) والمسبوق یتابع الإمام 
في سجود السھو ثم یقوم إلی قضاء ما سبق بھ ولا یعید فيی آخظضر صلاتھ 
وقال بعد أُسطر: والمقیم خلف المسافر حکمھ حکم المسبوق في سجدتي 
ال 

- وفيه اختلاف بین الأئمة ففي قول الشیخین في القعدۂ الأولیء وعند محمد في 
الثانیة۔ قال صاحب الخانیة: والاأحوط أن یصلي فےي القصدتین (الخانيےۃ۱/ 
۷۱ء وھذا مختار الطحاوي (الکبیري/ .)٥٤٤‏ 

- وصححہ المؤلف في الھدایة کذا في الھندیة: ۲/ ٢۲ء‏ وقال الحلبي: ھذا هو 
الوجه ثم قال بعد قول المصنف:' قال بعضھم يأتی بالأدعیة فیھما' لم أعشر 
عليه في کلام أحد (ر: الکبیري/ .)٥٤٤‏ 

٭ - کلمة 'في' لم توجد في النسخ الثلاثء وقد أضیفت لتصحیح العبارة. 


اہ 





من الأرض ورکتبتاہ علی الأرض لا یجب'۔ 

۷- إِذا جھر الإمام فیما یخافت أو خافت فیما یجھر یجب 
میا الف کی سر اسر شر نہ اس حاضیر تہ سا 
کے علیہ را ہن نال ضر ال اف از کن الیل 
غیر ممکن؛ وقیل: ان جھر الفاتحة أو أکثرھا یجبء وفي السورة إن 
غیر فلت آات نان آ ایلطوللا بی 

۸- وآأما المنفرد إذا خافت فیما یجھر لا یجب السھوء لأنه 
مخیر بین الجھر والمخافتةء والإمام إذا خافت فیما یجھر یجب السھو إِن 
قرأً قدر ما تجوز بھ الصلاةء وإن جھر فیما یخافت یجب وإن قل وھو 


٤ ۶ 


الأصحٴ. 
۹- ولو ترك الفاتحة أو السورۃ في الاولیینء أو في أحدھما 
یجب السھوء ولو قرأً شیئاً من السورۃ في الأولی أو الثانیة ثم تذکر أنه 
- وهھو روایة عن أبي یوسف؛ کذا فی فتاوی قاضي خان (ر: الھندیة ۱۲۷/۱). 
- وھو الأصح (الھندیة۱۲۸/۱). 
- ھذا عند أبي حنیفة رحمہھ اللہ في إحدی الروایات عذےء وھےي المشھورة 
وظاھر الروایة (ر: الکبیري:٢٢۲‏ ومراقي الفلاح: )٢۲۳‏ وفي روایة أخری 
عنه هو غیر مقدر بشيء بل یکفي أدنی ما یتناوله اسم القسرآن وبه جزم 
القدوري؛ وعنھ روایة ثالثة أنه ثلاث آیات قصار وآیة طویلة تعفتدلھا وھو 
قولھما وجعله في الخلاصة وغیرھا قولھ الأول (حاشیة الطحطاوي: ۱۲۳). 

- ھذہ روایة النوادر ولم یفرق في ظاھر الروایة بین الجھر والمخافت"ے (ر: 
الکبیريی ص:٤٣٣)ء‏ ورجحھ المؤلف قبل سطورء ونقله قاضي خانء وشمس 
الأئمة الحلوانی (الخانیة .)۱۲١/۱‏ 


۲ 


۳ 


۲ 





لم یقرأً الفاتحة أتم السورۃة وعليه السھو لترك الفاتحة من موضعھا 
علتقات رن لوا ٹا لبق السرھ لات خر لذاحت 
۰٠ھ‏ ولو کرر الفاتحة في الأولیینء ثم قرأً السورۃ یجب السھو 
ولو کررھا في الأآخریین لا یجب'ء وکذا لو قرأً الفاتحة ثم السورة ثم 
لفاتحة'ء ولو قرأً السورۃ أُو بعضھا ثم الفاتحة یجب۔ 
-٦‏ ولو قرأً بعض الفاتحة ثم السورۃ إن قرأ أکٹرھا لا یجب؛ 
وإن قرأ أقلھا یجب. 
۲ ولو قرأً الفاتحة والسورۃ في الأخریین من الفرض لا یجب 
السھو وھو المختار۔ 
٣ھ-‏ ولو زاد رکوعاً أُو سجدة یجبء ولو ترك سجدة واحدة من 
الرکعة الأولی يأتي بھا أي وقت تذکر فیھا قبل السلام. ویسجد للسھو 
لتأخیر" رکن عن محله والرکعة الاولی إنما تتم بالسجدة الأولی 
والترتیب في الأفعال المکررۃ لیس بشرط عندناء وإن ترك سجدتین من 
الأولی تعاد الرکعة الأولی لن ما دون الرکعة لیس بصلاة ویسجد 
للسھوء ولو سلم وعليه سجدۃ یسجدھا قبل أن یتکلم. 
٤‏ ولو قرا التشھد في القیام قیل: یجبء وعن ا یوسف أنهھ 
لا یجب وھو الأصحٴء لن القیام محل للثناء أیضاء وقیل: إن کان قبل 


- کذا فی المختار کما نقله الإسبیجابي (الکبیري: .)٦٤٤‏ 
- ھذا علی الأصح (ر: الخانیة:١/ .)۱۱١‏ 

- في (ن:ع): 'لتاخر 

- کذا فی الخانیة .)۱۲٢/١(‏ 


۳٣۳٣ 





القراءة لا یجب'ء ولو قرأ التشھد في الرکوع أو السجود یجب؛ وقیل: لو 
قرأ الفاتحة في القعدة لا یجب'ء وقال أبو اللیث رحمہ اللہ: یجب کما لو 
قرأً السورةء وإن زاد في القعدة الولی قوله: ''اللھم صل علی محمد' 


۳ 
٠ یجب‎ 


٥ھ‏ ولو سھی عن القنوت فتذکر في الرکوع فالصحیح أنه لا 
یعود إلی القیامء وعليه السھوء لان الرکوع فرض: والقنوت سنةء فلا 
ینقفض الفرض بالسنةء والقنوت یسقط بالرکوعء وإنما تجب السجدة 
بترکھء لأنه ذکر یضاف إلی جمیع الصلاۃ بخلاف تسبیحات الرکوع 
والسجودہ لأنهھ ذکر یضاف إلی رکن منھاء وقیل: لو تذکر في الرکوع 
یعود في روایةٴء وفي القومة لا یعودہ لن الرکوع بمنزلة القیامء ولھذا 
من اُدرکھ فقد أأدرك القیام. 


٦ھ‏ ولو سھی عن الفاتحةء أو السورۃ فتذکر في الرکوع أو في 


۱ 


- قائله السروجي (الکبیري:٤٤٤)‏ وصححہ ابن نجیم (البحر الرائق ۹۸/۲). 

- والصحیح وجوبھ (الکبیري: .)٥٣٤٤‏ 

"- روي فيه ثلاثة أقوال: الأُول أن تجب سجدۃ السھو إذا قمرأ إلےی 'علی آل 
محمد" وھو قول الصاحبین: الثانی: أُن تجب بزیادة حرف بعد التشھدء وھصو 
روایة عن أَبي حنیفةء وقال صاحب المنیة: عليه أکثر المشائخ. والثالث: ان 
تجب إذا قرء' اللھم صل علی محمد 'ولا تجب فےي الأقل منےء رجحمه 
المؤلف؛ وصاحب الخلاصةء والبزازي وصححہ الحلبي؛ ولا یشترط التکلم 
بھذا القدر بل مکث ھذا القدر بعد التشھد یوجب السجدة لأنه أخر الرکن 
بمقدار ما یؤدي فيه رکن (ر: الکبیري: .)٣٣٤‏ 

- الفتوی علی ان لا یعید. 


٥٤ 





القومة یعود ویقرأً ثم یرکع وعليه السھو'ء لأن ضم السورۃ إلی الفاتحة 
واجبء فإذا أُداھا یقع عن الفرض؛ فالفرض بنقض بالفرضء وقیل: لا 
یعودء کما لو ترك القنوت لما أن الضم واجب فبترك الواجب تجب 
السجدة. 


۷ ولو دخل فی الصلاة فکبر ثم ظن أنه لم یکبر فکبر ثانیاً 
تجب السجدة'ء ولو تفکر في صلاتھ ان طال نفکرہ' بأن شغله عن شيء 
من فعل الصلاۃ تجب السجدۃ وإن قل تفکرہٴ۔ 

۸ ولو ترك السور في الاأولیین یقضي في الأخریینء وعليه 
ال 

۹ ولو ترك الفاتحة فیھما یقضي في الأخریینٴ وعليه السھو۔ 


- في (م): 'ثم یرکع ویقنت ثانیاً وعليه السھو'۔ 

"- والتکبیر الثانی لا یکون استقبالا وقطعاً للاأولی (ر: الخانیة .)۱۲٢/١‏ 

سواء کان التفکر سبب شثك في ھذہ الصلاة أو فی غیرھا (البحر ۹۷/۲). 

- أي إن طال تفکرہ إن کان زمن التفکر قدر أداء رکن وجب علیه سجود 
السھو وإلا لا لکونھ عفواً (حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلاح ص: ٤۷٦١ء‏ 
دار الکتب دیوبند). 

- وفي (ن): ''السجدة' محل 'السور:'۔. 

"- فی الخانیة ''إن قراً فی الاولیین السورۃ ولم یقرأ فاتحة الکتاب لے أن یقرا 
الفاتحة في الشفع الثاني إن شاءء وإن قرأھا لا یکون قسضاءء وإن ترك 
السورۃ في الاأولیین قضاھا وعليه السھو قرأ في الأخریین أو لم یقرأً (الخانیة 
۸۱). 





۰ھ وینبغي للمسبوق أُن لا یقوم قبل سلام الإمام'ء فان قام بعد 
ما فرغ الإمام من التشھد قبل السلام أجزأہ لأنه قام بعد ما فرغ الإمام 
من الأرکان لکنھ مسيءء لن أوانه بعد السلامء فإن قام بعد فراغہ من 
التشھد وقضی' لم یجزہ'ء لأنه قام قبل تمام الأرکان وکذا لو قام من 
السجدة ولم یقعد مع الإمامء وإن رکع قبل فراغ الإمام من التشھد فسدت 
صلاته لن القیام فرض فاداہ قبل فراغ الإمامء وإن قام بعد فراغه من 
التشھدٴ فقراً ورکع ثم سجد الإمام للسھوء یعود ویسجد مع الإمامٴ لأنه 
لم یستحکم انفرادہ بما دون الرکعةء ٹم یقوم للقضاء ولا یعتد بما صنعء 
لأنه وقع في حرمة الصلاة وبالعود صار رافضاء ون رکع وسجد ثم 
سجد الإمام للسھو لم یتابعهء لأنہ استحکم انفرادہ بأداء الرکعةء ون 
تابعه فسدت صلاتھ لمتابعتھ في موضع الانفرادٴ۔ 

-۱١‏ المسبوق اذا لم یتابع إمامه في السجدة جازت صلاتھ 


- بل یتابع الإمام في السجدۃ سواء کان السھو قبل الاقتداء أو بعدہء والمتابعة 
فی السجدة لا فی التسلیم فان سلم مع الإمام عامداً فست صلاته ولا تڈےد 
لو سلم ساھیا (ر: رد المحتار .)٦۹۹/۱‏ 

- أي قضی رکناأً من الصلاة قبل أن یفرغ الإمام. 

ئي لا یکفي له ما قضاہ. 

وکذا الحکم إذا قام بعد ما سلم الإمام ثم تذکر الإمام أُن عليه سجدۃ السھو (ر: 
البحر ٢/٠٠٠ء‏ والھندیة ۱۲۸/۱). 
استحساناً (المرجع نفسھا). 

"- لزیادة رکعة (ر: البحر الرائق .)٠٠٠١/۲‏ 


ایس 





ویسجد للسھو فی آخر صلاتھ استحسانأء لأنہ منفرد فی حق الأفعال 
وثان' في حق التحریمة وفي القیاس یسقط سجدۃ السھو عنهٴء وإذا لم 
یتابع المسبوق إمامه في سجدة السھو حتی سھا فیما سبق' کفاہ السجدۃ 
عن السھوین لاتحاد التحریمة ولو سجد معه ثم سھا فیما سبق پسجد 
لود لگا افانوْرت ای فہ لأنہە منفرد من کل وجه؛ لأنه لم 
یبیق من صلاتھ شيء إِلا التحریمة. 

۲- المسبوق إذا وافق إمامه في سجدة السھو ثم تبین أنه لم 
یکن عليه فسدت صلاتهٴ. 

۳ص- ومن صلی رکعتین تطوعاً فسھا فیھا فسجد للسھوء ثم راد 
ان یبنيی علیھا صلاتھ لا یجوزٴء لن السجدۃ یقع فيی وسطھاء بخلاف 
المسافر إذا سجد للسھو ثم نوی الإقامة یصح: ویتم أربعاً لبقاء التحریمة 


- أي غیر متوحد بل ثان بنسبة الإمام. 

"- آأن صلاته متحدة مع صلاة الإمام فلا یجب سجود السھو عليه متفردا. 

۲ لأنه اقتدی فی موضع الانفرادء ونقل ابن نجیم التفصیل عن المحیط بین ان 
یفسدء لأن کثیراً ما بقع لجھلة الأئمة فسقط اعتبار المفسد ھنا للضشرورة 
(البحرالرائق ١/١٠٠)ء‏ وھذا شکوی عن صاحب المحیط بأھل زمانهء وزمنه 
خیر من زمننا مائة مرة. 

- المراد من عدم الجواز کراهته تحریماء لأنه یستلزم إپطال سھو بلا ضرورة 

(ر: الدر المختار ۳۱ء)ء وفي الھندیة: ولو بنی صح لبقاء التحریمتة و 


۷۷ 





لأنه لو لم یبن یبطل جمیع الصلاة. 

-۹٤‏ والمقیم یتابع الإمام المسافر' فيی سجدة السھو لما مر فإن 
سھا فیما سبق یلزمهھ سجدة أخری. 

٥۵ھ-‏ واللاحق لا یتابع إمامہ في سجدة السھوء ولو تابعه لا 
یجزیهء لأنه أداہ قبل أوانهء وأوانه بعد ما فرغ ما فات منهء ولکن لا 
تفسد صلاته لأنهہ ما زاد إلا سجدتین ون سھا فیما فات لا تجب 
السجدة لأنه مقتدي فیما یؤدي بتلك التحریمة. 

-٦‏ ولو سلم وھو یرید أن یقطع الصلاةء وعليه سھو فیلزمھ 
السجدةء ونیة القطع باطلةء لأنھا خلاف المشروع۔ 

01 سھماا ساقا امہ سخۃ اسر 0ۃ تیر 
ولا یمنع البناءء وإن سلم بعدہ ساھیا یلزمھ سجدة السھوء لأنہ منفرد ولا 
لم الیکاء ایا ارات لسن ل۷ نر جعن خرن الباظ 

۸ك- والقعدة الأولی واجبةء وقراءۃ التشھد فیھا سنةٴ في الفرض۔ 
والقعدة الأخیرۃ فریضةء وقراءتھ واجبةء والصحیح أن القعدة الأولی؛ 


'- ھذا علی الأُصم: وقیل: المقیم کاللاحق (ر: الدر المختار مع الرد ۹۹/۱٦)ء‏ 
اما إٰذا قام المقیم لإتمام صلاتھ وسھا فھو کاللاحق ولا سجود علیه عند 
الكکرخيء ویلزم السجود کما ذکر في الأصل وصححھ فےي الب۔-دائع (ر: رد 
المحتار .))٦۹۹/۱‏ 

- ولو سلم عامداً یمنع البناء و تفسد صلاته (ر: رد المحشار ۹۹/۱٦)ء‏ وی 
.)٦۲۸(‏ 

"- وظاھر الروایة وجوبھا وعليه المحققونء (الکبیري: .)٣٣٤‏ 


۸ 





وقراءۃ التشھد في القعدتین واجبة'ء وفیھما سجدة. إذا سھا وترك القعدۃ 
الأولی یجب السھوء وبتأخیرہہ والأصح أنه لا یجب' بخلاف تآأخیر 
القعدة الأخیرۃ. 

۹ وإن سھا عن القعدة الأخیرۃ حتی قام إلی الخامسةء رجع 
إلی القعدة ما لم یسجد؛ لأْن ما دون الرکعة محلاً للرفض ویسجد للسھوء 
وع لیٹھا تَالَتَجَدہه بظات ریضتۃ عانا لان للشافعيی رحمه اللہ 
وتحولت صلاتھ نفلاً عند أبي حنیفة واأّبي یوسف رحمھما اللد خلافاً 
لمحمد رحمھ اللہء ویضم إِلیھا رکعة سادسةء ولو لم یضم لا شيء 
عليهٴء لأنه مظنونء وشروع الظان لا یوجب الإتمامٴء ولو قعد في 
الرابعة ثم قام ولم یسلم عاد إلی القعدۃ ما لم پسجد الخامسةء لن التسلیم 
في القیام غیر مشروعء وإن قیدھا بالسجدۃ ضم إلیھا رکعة أخری؛ 
ویسجد للسھو لتأخیر السلام وھو واجب؛ ثم الرکعتان لا تنوبان عن سنة 


- وحاصل ما قال ابن نجیم: أنه إذا ترك التشھد أو بعضه فی الأولیء أو الأخیرۃ 
تجب سجدۃ السھوء الفضرض والنفل فیه سواء (البحر الرائق ۸۲ ء. 

تچ والقاعدة نقتضي وجوب السجود علی تأخیرھاء لأنھا واجبة وتأخیر الو اجب 
مما یوجب السھوء وفی الدر: لو سھی القعدة الولی وقام إلی الثالثة فلا یعسود 
ان قلح تھا مت اسضاظاطلے کیو خی ول لا قد وم الہ 
عند المحقق ابن الھمامء وابن نجیمء ثم قال: لکنھ یکون مسیتا و یسیع لف افتر 
الواجب؛ء (الدر المختار ۷ء فلعله صریح في وجوب السجود لتأأخیرھا۔ 

- لن التطوع إنما یکون إذا کان عن اختیارء ولا یسجد للسھو علی الأصح 
(ر: البحر:۲/ ١٠۱۰ء‏ الدر المختار:١/ .)٣۰٥‏ 

- أي لا یجب القضاء لابتداء النفل۔ 


۲ 


۹ 





الظھر هو الصحیح: ولو قطعھا لم یلزمہ' القضاء؛ لأأنھ مظنون. 
۰- إذا شك' فيی صلاته وذلك أول ما عرض لم استآأئف 


الات لاسیک رت غانت التت مرش لات ااتحی ین علی 
غالب ظنه للحدیث ُء وإن لم یکن له رأي بنی علی الیقین للحدیث* 


اس پا کافکت مال الولت اتا کت لآ جاھلدساتا موکمس افاتے 
قول زفرء وھھنا علی قول الإمامء واللہ أعلم. 

> گا فی ر12 / ۷+ ھی والشر: ۲۸۶/۷ ما رض امولت عحن وجضجرت 
سجود السھو فی صور الشكء فأما إذا بنی علی الأقل یجب السھو بالاتفاق 
واختلفوا فی صورۃ التحريء فقیل: وجب فیھا أیضاً مطلقاء وقیل: یجسب ان 
تفکر قدر رکن: وجعله ابن عابدین ظاھراً (ر: رد المحتار ۲۰۸/۱). 

- رواہ ابن أبي شیبة عن ابن عمر موقوفا(۲/ ۲۸). 

- روي عن عبد اللہ بن مسعود مرفوعا: أيکم شك في الصلاۃ فلیتحےر أقرب 
ذلك من الصواب فیتم عليهء ویسلم ویسجد سجدتین (ابن ماجە: ۸۰ء باب ما 
جاء فيی من شك فی صلاتھ فتحری الصواب)۔ 

- عن عبد الرحمن بن عوف قال: سمعت النبيی ی8- یقول: إذا سھا أحدکم فی 
صلاتھ فلم بدر واحدة صلی أو ثنتین فلیین علی واحدةء فإن لم بسدر ثنتشین 
صلی أو ٹلاثا فلیین علی ثنتینء فان لم یدر ثلاث أو أربعاً فلیین علی ثلاث 
ولیسجد سجدتین قبل أن یسلم (الترمذي ۹۱/۱ باب ما جاء في الرجل بصلي 
فیشك في الزیادة والنقصان)ء ورواہ ابن ماجھ مع نفاوت یسیر عن أبي سعید 
الخدري و فيه: إذا شك أحدکم فی صلاتھ فلیلغ الشك ولیبن علی الیقین (ابہن 
ماجه: رقم الحدیث: )۸٤ :۱۲٠١‏ وروی معناہ أبو داود عن عطاء بن یسسار 
عن أبي سعید الخدري (بو داود ١١٢۱ء‏ باب من قال یلقي الشك)۔ 
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یضأء ویقعد في کل موضع یتوھم آخر صلاتھ' کیلا یصیر تارکا 
للفرض٠.‏ 

۱ وما تردد بین الواجب والبدعة یؤتی بھ کیلا یترك 
الواجب؛ وما تردد بین السنة والبدعة تترك کیلا توجد البدعة۔ 

۲ الإمام إذا شك في صلاته بعد ما صلیء یؤخذ بقول الإمام 
ومن معه وإن قلء ون کان الإمام وحدہہ والقوم وحدھم یؤخذ بقولھم 
والشك بعد الفراغ من الصلاۃ في حق المنفرد لا یعتبرأء وکذلك الشك 
بعد خروج الوقت أنه صلاھا أُم لاء وإن شك في الوقت أنھ صلاھا أم لا 
یصلي فیهٴء ولو شك في رکوعھ أو سجودہ أنه آتی بھ ام لاء وھو في 
الصلاۃ پؤتی بھ و بعد ما خرج من صلاتھ لا یعتبر الشك۔ 

۳ ولو شك في صلاتھ أن عليه فائتة قبلھا ام لاء لاہ تفسد 
صلاتھ ما لم یتحقق ظنهھ. 


'- ھذا مبنی علی ان القعدة الأولی غیر واجبة کما قاله بعض المشائخء وھو خلاف 
الظاھرہ فالصحیح أن یقعد في کل موضع یتوهم أنه محل قعود فرضاأً کان أو 
واجباء کیلا یصیر تارکا للفرض أُو الواجب (ر: البحرالرائق .)۱١١/۲‏ 

- ھذا إذا شك الإمام؛ اما لو کان الإمام علی یقینء واختلف الإمام والقوم لم بعد 
(ر: الدر المختار ۲۰۷/۱). 

- کما في البحر: فلو شك بعد الفراغ منھا أنه صلی ثلاثاً أو أربعاً لا شيء علرے 
زیجعل کالہ صلی آزیعاً خلا تاشر غلی ااصلاع کذافۓ لمت یط:وام راد 
بالفراغ منھا الفراغ من أُرکانھا سواء کان قبل السلام أأو بعدہ کذا فی الخلاصة۔ 

- لقد رتبہ علی حکم الظاھر (البحر الرائق ۱۰۸/۲). 

٭ - في (ن): 'یفسد' وسقط "لا' النافیة۔ 
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٤6م‏ وإذا سھا الإمام فی صلاة الجمعة أو العیدین یجوز ترك 
سجدة السھو کیلا یشتبھ علی القوم۔ 

٥‏ ولو شك الإمام والقوم بعد الفراغ واستیقن واحد منھم 
بالتمامء واستیقن واحد منھم بالنقصان؛ فصلاة الإمام والقوم تامة ویعید 
المستیقن بالنقصان'ٴء واللہ أعلم. 


' - ولو تیقن الإمام بالنقص لزمھم الإعادة إِلا من تیقن منھم بالتمام (رد المحتار 


.)۸۱ 
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باب سجود التلاوۃ 


-5٦‏ سجود التلاوۃ واجبة عندنا علی التالي والسامعء لقوله عليه 
السلام: ''السجدۃ علی من سمعھاء وعلی من تلاھا'" وعلی کلمة إیجابء 
وعند الشافعي رحمہ اللہ هي سنة'۔ 

۷- ویشترط لأدائھا ما یشترط للصلاة ولا یجوز بالتیمم مع 
الانةعلی الوَطّون: 

۸ وسبب الوجوب للتالي تلاوتھ لا سماعهء ولھذا یضاف إِلیھا 
دونھ وللسامع سماعه"ء وقیل: هو شرط في حقهٴ حتی بعمل السبب في 
حقه ۔ 

۹- لا تجب سجدۃ التلاوة علی من لا تجب عليه الصلاۃة 
کالحائض؛ والنفساءء والصبي؛ والمجنونء والمشرك لا بتلاوتھم ولا 


ات لم أجدہ بھذا اللفظ وروی البخاري عن ابن عمر قال: کان النبی کل- یقرأ 


الىوَر2 اتی فیھا الس سسجت وَسودةا کی ما يد آعتنا مکاتا وضع 
جبھتھ (۱۳۸/۱ء باب من لم یجد موضعا للسجود)ء ورواہ عبد الرزاق أیضأً 
(ر : المصنف۳/ ۳٣٣‏ رقم: .)٣٦٥٥‏ 

"- سواء قصد السماع أو لم یقصد (الصغیري:٢٦۲).‏ 

“- 'في حقہ' ساقط من (ن). 

أي السماع شرط في حق السامع فلا تجب علی من لم یسمعھا وإن کان في 
مجلس التلاوۃ (رد المحتار ١/٥٥)ء‏ وھذا فی حق غیسر المقتدي؛ اما 
المقتدي فلا یشترط لھ السماع۔ 


۲ 
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بسماعھم؛ ولکن تجب علی من سمع منھمء بخلاف من سمع من المأموم 
في الصلاۃ علی قول ہي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ لا یجب'ء لأنہ 
محجورء وتصرف المحجور لا یعتبرء والذي یسمع وھو خارج الصلاۃ 
یسجدء وھو الصحیحٴء اما الجنب تجب عليه بتلاوتھ وبسماعه من آخرء 


رمی لیا سو 
عو لو جا تا" 'لاتخت العدک ولا تفسد به الصلاةف نہ 


من حروف القرآن ولکنھ لا ینوب عن القراءة۔ 

۱ء ولا یتکرر الوجوب بنکرر التلاوۃ أو السماع في مجلس 
نات ورک پور اه2 شوام ساھگ آھا آغمرخ داز کرت 
عن الکلء لن مبناھا علی التداخل دفعاً للحرجء وھو تداخل في السبب 
دون الحکمء وھو ألیق بالعباداتء والتالي بالعقوبات' حتی لو تلاھا فسجد 


' - لو تلا الإمام السجدة یجب علی المؤتم سمعھا ام لاء ولو قرأً المقتديی وسمع 
منه ممن هو في تلك الصلاۃ لا تجب السجدۃ عليه عند أبےي حنیفة وأبہي 
یوسفء ویجب عند محمد (ر: الصغیري: .)۲٦٢‏ 

- أي سمعھا من المصلي من لیس فی صلاتھ یجب عليه السجود وادعی الحلبي 

- وکذا لا تجب بالکتابة أو النظر من غیر تلفظ (الکبیري: ٤٦٦٥)۔.‏ 

- بشرط اتحاد الّیة (الدرالمختار .)۲٢٥/١‏ 

في (ن): 'بعد ما سواھا" محل 'بعد ما قرأھ"۔ 

" - أي کفایة سجدۃ واحدۃ لتداخل السبب بأن یجعل الکل کتلاوۃ واحدة فھذاللیسں 
بالتداخل في الحکم مع تکرر السببء لن ترك العبادة مع وجود السبب لا یلیحسق 
بطبیعة العبادةہ نعم التداخل في الحکم مع التکرار في السبب یلیق بالعقوباتء لأن 
المقصود منھا الزجر وھو یحصل بواحدہ لن العفو مع قیام سبب العقوبة یلق 
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ثم تلا لا تجب سجدة أخری'ء ولو زنا فحد ثم زنا یحد ثانیا'۔ 

۲ والتداخل عند اتحاد المجلس و تبدل المجلس حقیقي: وھو 
ان یذھب من مجلس إلی مجلس؛ ولو مشی من زاویة إلی زاویة لا 
یتبدل إلا في الجامع'ء وحکمي: وھو أن بشتغل بغیر القراءة والتسبیح 
والتھلیلٴء إلا إذا کان قلیلاً بأن شرب شربة أو أکل لقمةء أو خطا 
خطوۃ أو خطوتینء أو تکلم کلمةء بخلاف المخیرۃ إذا قامت من مجلسھاء 
لأنه دلیل الاعراضء وسیر الدابة یقطع المجلس,ء وسیر السفینة لا یقطع۔ 

۳ ولو تبدل مجلس السامع دون التالي یتکرر الوجوب علی 
السامعء وکذا علی عکسەٴ علی ما قیلء والأصح أنه لا یتکرر الوجوب 


بشأن اللہ الکریم العفوء وفرق ابن نجیم بین التداخل في الکسبب والتداخل في 
الحکمہ بن التداخل في السبب ینوب فیه الواحدة عما قبلھا وعما بصدھاء وفي 
التداخل فی الحکم لا نتوب إلا عما قبلھا (البحر الرائق۲/ .)۱۲١‏ 
- إن لم یتبدل المجلس أو الّیة لأنه تداخل في السبب (الکبیري ص:٤٣٣‏ ط 
دار الکتاب دیوبند الھند). 
- ل ثکرار السبب مع ظھور أنه لم یحصل بھ مقصد الانزجار۔ 
- والأُصح أن لا یتبدل المجلس بتبدل الزاویة ولو کان مسجدا کبیسرا جامعاء 
وقال ابن نجیم: حتی لو تلاھا في الجامع في زاویة ثم تلاھا في زاویة أخری 
لا یجب عليه إلا سجدة واحدة (البحر /٢‏ ١۱۲)ء‏ وقال فیه ابن عابدین: ول-و 
کبیراً علی الأوجھ (رد المحتار ١/٥۲۲)ء‏ وکذا فی السراجیة (ص: .)۱١‏ 
“- أي فی فعل قاطع کالأکل کثیرأء والنوم مضطجعاء أما التكسبیح: والقراءة 
وطول الجلوس أو الأکل قلیلاء او النوم قاعدا فلیس بعمل یعد في الصرف 
قاطعاً لما قبله (ر: رد المحتار ١/٥٢١ء‏ البحر .)۱۲١/١‏ 
- أي یتکرر الوجوب علی السامع لو تبدل مجلس التالي۔ 
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علی السامع'۔ 

-٤‏ وفي تسویة الثوب'ء والانتقال من غصن إلی غصن: 
والکدس؛ والرحی بتکرر وھو الأصح' وفي الراکب والسائق بتکرر 
علیھماء وقیل: علی الراکب لا یتکررء وقیل: ان کان في الصلاۃ لا 
یتکررء لأنھا جامعة للاماکنٴء إلا أنه لا یجب عليه علی الدابة بالإیماء 
کسجدة الصلاة ولو سجد علیھا یجوز ٴء وإن نزل قبل أن یسجد ثم رکب 


- قال الحصکفي: بھ یفتیء وکذا نقل ابن عابدین عن الینابیعء وص۔ححھ في 
الخانیة وبھ أُخذ شارح المنیة (ر: الدر المختار: ٥٢٥٥-۲٣/١۱‏ مع الرد)ء وفي 
الھندیة: عليه أکثر المشائخ (۱۳۷/۱)ء وأفتی به أبو اللیث (الکبیري: ٤۷٣)ء‏ 
وھذا خلاف ما صححہ فی الکافيی۔ 

- یجدر بالذکر ھنا ما قاله ابن نجیم أُن تکرار الوجوب في التسویة بناء علی 
المعتاد في بلادھمء من أنھا أن یغرس الحاك خشثبات یسوي فیا السدی 
ذاھباً وآئباء أما علی ما ھی ہبلاد الإسکندریة وغیرھا بأن یدیرھا علی دائرة 
عظمی وھو جالس في مکان واحد فلا یتکرر الوجوب (البحر .)۱۲٦/١‏ 

وفي الواقعات الحسامیة: ان أمکنھ الانتقال بدون نزول کفت واحدة وإلا فلاء وأفتی 
بھ الحلواني وغیرہ من الأثمة وصحح الآضرون تبٔول المجسں مطلقاً (رد 
المحتار:١/٥٢٣)ء‏ ونقل في الھندیة عن المضمرات أنه أصعح القوال .)۱۳٣/١(‏ 

- صححہ الحصکفي (ر: الدر المختشار مع الرد:۱/ ٢٥٢١ء‏ والحلبي (ر: 
الکبیري: .)٥٦٤‏ 

- أو إذا تلاھا أو سمعھا راکباً یجوز اداؤھا بالإیماء ولو تلاھا أو سمعھا غیر 
راکب لا یجوز السجود راکبا إلا من عذر یبساح به الفصرض راکبا (ر: 
الکبیريی: .)٥٦٦٤‏ 
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ففيه خلاف'ٴء والمسألة في الینابیع. 

٥ء‏ ومن راد أُن بسجد في الصلاۃ ینظرء ان کان في وسط 
القراءة یسجد في الحال ثم یقوم؛ ولو نسیھا ثم ذکرھا بعد ما قرأً شیئا 
من القرآن یجب السھو'ء لأنه أخر واجباً یجب عليه وصلھ. وإذا کانت 


في آخر السورۃ یدخل في الرکوعء وقال بعضھم: في السجود وھو 
الأصح للمجانسةء وفي الرکوع لا بد من النیة حتی تنوب عن سجدة 
التلاوۃء والسجدۃ تنوب عنھا نوی أو لم' ینوہ وإن کان بعد السجدۃ آیة 
أو آیتین إلی ختم السورۃ ان شاء سجد وقام ویتم السورةہ وإن شاء ختم 
السورة ثم یرکع ویسجد للصلاةء وهي تتاُدی بسجدۃ الصلاة بالإجماعٴء 


'- ما ظفرت باختلاف الفقھاء فيهء والظاھر من نصوص الفقھاء أن آیة السجدة 
إذا ثلیت أو سمعت علی الدابة یجوز السجود علیھاء ولو تلیت أو سمعت علی 
الأرض یجب السجود علی الأرض ولا یجوز علی الدابة وکذا لو تلا آيےة 
علی دابة ثم کررھا علی الأرض (ر: الھندیة۱/ .)۱۳١‏ 

"- أي إذا نسي سجدہۃ التلاوۃ فی موضعھا ثم ذکرھا یسجد للتلاوة ویعود إلی ما 
کان فيهء ولو کان في الرکوع والسجود یخر ساجدا ثم یعود إلی ما کان فی 
والأولی أن یعیدہ ثم یسجد للسھو في آخر الصلاة (الھندیة ١/١‏ ۱۳). 

- وھذا علی الأأصح وقیل: یشترط نیتھا أیضا (الکبیري: ٤۷١)ء‏ فالأحوط أُن 
ینوي حتی یخرج من الخلاف۔ 

- الاتفاق إذا کان بعد السجدۃ آیة أو آیتانء ولو کان بعدھا أُربع آیسات ینقطسع 
الفور بلا خلاف وتجب السجدة بعد آیة السجدةہ ولو کان ثلاث آیات ینقطےع 
الفور عند شیخ الإسلام خواھر زادہہ ولا ینقطع عند شمس الأئمة الحلوانيء 
ورجح المؤلف قول خواھر زادہ والحلبيی صحح قول الحلواني ونقل علیي> 
صراحة محمد (ر: الکبیري: .)١۷٤‏ 
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وھذا أُولی کیلا یکون بانیاً بالرکوع علی السجود'۔ 

-٦‏ ویکرہ ان یقراً السورۃ ویدع آیة السجدۃ لأنہ تشبه 
بالاستتکافء ولا بس بأن یقرأ آیة السجدة ویدع ما سواھهاء لأنه مبادر 
إلیھاء ولکن لا یستحب ذلكء والأفضل أن یقرأً آیة أو آیتین معھا دفعا 
لوھم التفضل؛ واستحسنوا إخفاءھا شفقة علی السامعین'۔ 

۷- ویکرہ لللٍمام أن یقرأً آیة السجدة في صلاۃ مخافتة 
وصادة الجمعة والعیدین. 

۸ء فإذا راد أُن یسجد کبر وسجد ولم یرفع یدیه ثم کبر ورفع 
رأسه؛ ولا تشھد ولا سلام عندنا۔ وذکر في المبسوط: التکبیر فیھا لیس 
بواجبء ویقول في سجودہ مثل ما یقول في سجود الصلاۃ وھو الصحیح۔ 


' - عبارۃ المؤلف تقتضي مزید وضوۓ: ولإليك ما قال فيه الحلبي: إِذا سجد علی 
سبیل الاستقلال یکرہ أن یقوم و یرکع من غیر أن یقرأ بعدھا شیئاً سسواء 
کانت الأیة في وسط السورۃ أو ختمھا أو بقی للختم آیتان أو ثسلاث,ء لن 
یصیر بانیاً للرکوع علی السجود (الکبیري: )٣۷٤‏ فالحاصل ان المصلي لو 
راد أن یختم القیام علی آیة السجدة أو آیتین بعدھا فالأولی ان یرکع و پسجد 
سجدۃ صلاتیة تکفي عن سجددہ التلاوۃء واللہ أعلم. 

"- ولو کان السامعون متوضئین متأھبین یستحب جھرھا (البحر ۱۲۷/۲ء 
والکبیريی: .)٦٦٤‏ 

- یستحب أن یقوم لأدائھا فیسجد علی الأصح (ر: البحر ۱۲۷/۲). 

کذا في السراجیة (ص: ١۱)ء‏ أي یقرأً ''سبحان ربي الأعلی' ان کانث في 
الصلاۃ المفروضةء و یقرأ في النافلة ما شاء مما ورد فی الأحادیث کذا في 
البحر .)۱۲٦/١(‏ 


۰۸ 





باب صلاة المریض 


۹- إذا تعذر' القیام علی المریض في الصلاةۃ سقط القیام 
فیصلى قاعدأء لأن الطاعة بحسب الطاقةء ویقعد کیف یشاءء وعن أبي 
یوسف رحمہ اللہ أنه یتربع وقیل: یقعد کما بقعد للتشھدء وھو قول زفر 
رحمه اللہ وعليه الفتوی'۔ 


۰- فإن قدر علی القیام ولم یقدر علی الرکوع والسجود لم 
یلزمھ القیامء وجاز أن یصلي قاعدا' بالإیماء. لأن رکنیة القیام للئتوسل 


' - أي یلحقه بالقیام الضرر کزیادة المرض.ء أو إپطاء البرءہ أو دوران الراأس 
(ر: الھندیة١/ .)۱۳١‏ وإذا قدر علی بعض القیام یجب عليه ان یقوم قدر 
ذك ولو قدر آیة أو تکبیرة (ر: البحر ۲/ .)۱۱١۲‏ 

- فپيه أربعة أقوال: الأول: تربع وھو قول أَبي یوسف؛ الثاني: یقععد کجلسة 
التشھدء قائله زفرء الثالث: یتربع عند الافتتاح و یفترش رجلھ الیسری عضد 
الرکوع؛ رواہ الحسن عن أَبي حنیفةء الرابع: یجلس کیف یشاءء وھو روایة 
محمد عن أبي حنیفة (ر: الخانیة۱۷۳/۱) ونقل ترجیحه عن السراج الوھاج؛ 
والعینی في الھندیة (١/٦۱۳)ء‏ وھذا القول یوافق قواعد الشرےء لن الشارع 
ما حدد طریق صلاة المریض قاعداء لإطلاق قولہ کٌل-: صل قائماً فإِن لم 
تستطع فقاعداء ومقصد الشارع بھ التیسیر علی المریض وھو یتحقق بأکسل 
الوجوہ اذا کان علی مشیئة المریض: والل أعلم. 

" - ولو کان عکسه أأي عجز عن القیام وقدر علی الرکوع والسجودء یجزیه أن 

یصلي قاعدا برکوع وسجود۔ 


۹ 





بھ' إلی السجدة بما' فيه من نھایة التعظیمء فکل قیام لا یعقبه سجود لا 
تعوق راو لان انام فا نقات اضق ئن روَا انآ 
بستطع الإیماء برأسه خرت الصلاۃ عنهء حتی لو مات لا تجب الکفارۃ 
عليهء ولا یؤاخذ بھ؛ ولا یؤدي بعینيهء ولا بقلبه عندناء وعند زفر رحمهھ 
اللہ یؤتی' بقلبهء وعند الشافعي رحمہ اللہ بعینیهٴء ولا تسقط مادام مفیقاء 
وإن طال العجزء حتی لو صح یقضیھاء بخلاف المغمی عليهء وقیل: 
یسقطء لن مجرد العقل لا یکفی لتوجھ الخطاب؛ فإن المقصود من 
الخطاب الامتثال بأوامرہ أَداءٗ وھو لا یقدر عليهء حتی قال محمد رحمه 
اللہ في النوادر: أُن من قطعت یداہ من المرفقین وقدماہ من الساقین لا 
صلاة عليه. وقیل: إن کان أقل من یوم ولیلة لا یسقطہ وإن کان أکثر 
من یوم ولیلة یسقط هو الصحیح کما في المغمی عليهٴ ۔ 

۱- والأعذار أُنواع ثلاثة: ممتد کالصبا وھو یمنع الخطاب؛ 
وقاصر کالنوم لا یسقط الخطاب به؛ ومتوسط کالإاغماء إذا امتد ألحق 
بالصباء وإن قصر ألحق بالنوم۔ 

۲- وتحقیق العنر بعجزہ علی آَدائهہ بأن لو قام بسقط من 
'- في (ن؛ع): 'به' ساقط و فيه" علی' محل' إلی'۔ 
- في (ن٤ع):‏ 'لما" محل' ہما"۔ 
- في (م): 'یؤدي' محل 'یؤتي'. 
- قال النووي: فإِن عجز عن الإشارۃ بالرأس أوماً بطرفه وھذا کله واجہب فإن 

عجز عن الإیماء بالطرف أجری أفعال الصلوۃ علی قلبه (المجموع .)۳۱۷/۰٣‏ 
- وفي (م): 'یدہ" والصواب ما کتبناہ کما في فتاوی النوازل (ص: ۱۰۸). 


- أنظر الخانیة /١(‏ ۱۷۳)ء مراقي الفلاح: (٢۲۳)ء‏ والھندیة (۱۳۷/۱). 


"(۷۰ 





ضعفه أو یزداد مرضه'ء أما إذا لحقه نوع مشقة لا یسقطء وإن کان قدر 
علی القیام فيی بعض الرکعةء قیل: یقوم ما یقدرء فإذا عجز عنھ یقعد 
ون کان یقدر علی التکبیر قائماء بخلاف ما إذا قدر علی الصوم لبعض 
الیومء لأن بعض الصوم لیس بقربة وإن کان لا یقدر علی القیام إِلا 
ٹکتا گرم مکنا رلت اکَا را آزحضاظ پفرتہ تر الگا لے از 
یکرہ لأنه إساءة في الاأدب. 

۳- مریض صلی أربع رکعات بالإیماءء فلما رفع رأسه من 
السجدة الثانیة في الرکعة الرابعة ظن أنھا ثالثة فقراً ورکع وسجد 
بالإیماء ثم علم فسدت فریضتھ لأنه انتقل من الفرض إلی النفل قبل 
إکمالھ. 

-٤‏ مریض آراد أن یقضيی صلاۃ الصحة یقضي قاعداً أو 
مؤمیأء لن المعتبر هھنا حالة الأداءء بإشارۃ قوله عليه السلام: 'فاِن ذلك 
وقتھا' بخلاف المسافر إذا أراد أُن یقضي صلاہ الإقامة في السفر یقضي 
أربعاء لأن المعتبر في السببیة آخر الوقت عند عدم الأداء. 

۹٥‏ من بھ جراحة إذا قام أأو قعد سال جرحہء وإن استلقی علی 
قفاہ لا یسیل فإنه یصلى قائماً بالرکوع والسجودہ لن الصلاۃ مع الحدث 


''- في الھندیة أُصح الأقوال في تفسیر العجز أن یلحقه بالقیام ضررہ وعلیےه 
الفتوی (١/٦۱۳)ء‏ وھذا القول یلیق بتفکیر أبي حنیفة رحمہ الل؛ لما صرف 
أأنه یفوض مثل ھذہ القضایا إلی رأي المبتلی بھ والعجز أمر إضافی یمکن 
فيه التقاوت بین رجل ورجلء فالعجز فیما ری یتحقق برأي الطبیب الحاذق؛ 


وإذا یشعر المریض بمشقة غیر معتادةء واللہ أعلم. 


(۷/۱ 





کما لا یجوز إلا من عذرء فکذا لا یجوز ترك الرکان إلا من عذرء إِلا 
ان بحراز الأُرکان أولی لما فيه من ترك الفروض؛ و [ترك]' تطھبر 
نجاسة ترك فرض واحدہ وعن محمد رحمہ اللہ اه یصلي مستلقیا"۔ 

رس مسفافات ید کی مل تتکھنی) آ 
ینتجس من ساعته یصلى علی' حاله وکذا فی صاحب الجرح إذا 
أُصاب الدم الرباط أکثر من قدر الدرھم حتی لو حله وربط شیئا آخر 

۷[ مریض لا یقدر علی الوضوء و التیممء وجب علی جاریتھ 
ان توضئه ولا یجب علی امرآته إلا إذا تبرعت وکذا علی الزوجٴ۔ 


'- ما بین القوسین زدناہ من فتاوی النوازل (ص:۱۰۹). 

- ھنذہ روایة النوادر (ر: الخانیة ۱۷۲۳/۱). 

"- وکذا إذا لم یتتجس الثانی لکنه یلحقه زیادۃ مشقة بالتحویل (الخانیة۱/ .)۱۷١‏ 

- ھذا حکم القضاءء اما في الدیانة فتجب علی الزوجین المساعدۃ فی التوضي 
وغیرھا من الأفعال المفروضةء والمباحة في ما بینھمساء وأمر المعاشرۃ 
بالمعروف یشمله؛ واللہ أعلم. 


(۷۲ 





باب صلاة المسافر 


۸- مدة السفر ثلاثة أیام ولیالیھا من أقصر آیام السنة 
والمعتبر هو السیر الوسطء ویعتبر في الجبل ما یلیق بالجبلء وفي البحر 
ما یلیق بحاله وھو أُن تکون الریاح مستویةء لا عالیة ولا ساکنة ولا 
سی نار عرش (احسب کرک سو مل فا کت 
رحمھ اللہ وھو ثلاث مراحل؛ فبعضھم قدروا من کوفة إلی المداینء 
وقیل: خمسة عشر فرسخاء وعند أبي یوسف رحمہ اللہ مدتھ یومان 
وأٗکثر الثالثء وعند الشافعي رحمہ اللہ یوم ولیلة في قول'۔ 


'- ھذا ظاھر الروایة ولکن عامة المشایخ قدروا بالفراسخ؛ وعليه الفتویء لِأدےه 
اُضبط وأحوط (ر: الغیاثیة: ۳۷)ء أما قدر الفراسخ علی قول التقدیر بھا ففیه 
أقوال: خمسة عشر فرسخاء آفتی به أئمة خوارزمء أحد وعسشرون فرسخاء 
ثمانیة عشر فرسخاء قال بھ المرغیناني: وعليه الفتوی؛ وقال العتشابي: وھو 
المختارء وفي النھایة: الفتوی علی اعتبارہہ وقال ابن عابدین: الفتوی علیى‌ےء 
لأنہ الأأوسط (ر: البحر ۱۲۹/۲ الکبیسري ص: ٣٥٥‏ ط: سهیل اکادمي 
لاھور باکستانء رد المحتار ١/۲۷)ء‏ وقدر مالكء والشافعيء وأحمد بستة 
ٹن رئا ن؛ الانشرے' ایر +۶۸٤1‏ ال نب1 ۲۴۳۰) ان رورض 
المربع:۱۰۲)ء وھو مژید بما رواہ البخاري عن ابن عباس وابن عمر أٹھما 
کان یقصران في أُربعة برد (١/٤١٢۱)ء‏ فھذا ما یرجحھ الدلیل وھو سھل لعامة 
الناس لائضباطہء ویفتي بھ أکثر المشائخ الحنفیة بالھندء وھذہ المسافة تساوي 
اھر ا من اہ 6ك کاز ا 

- الصحیح ان مسافة السفر عندہ مسیرۃ یومین وھو یقدرھا بأربعة بردہ وقال: 
ا٘حب آن لا بقصر في أقل من ثلثة أیام للخروج من الخلاف (ر: المھذب۱/ 
٣-٥‏ ۳۳). 


۷۳ 





۹- ومدة الإقامة خمسة عشر یوماً عندناء وعندہ أربعة ایام 
والإقامة تتحقق بمجرد النیة أو بوصولھ إلی وطنه. 

۰ السفر لا یتحقق بمجرد النیةء والخروج عن وطنهھ حتی 
بفارق من عمارات البلد'۔ 


'- غیر یوم الدخول والخروج ( المھذب١/‏ ۳۳۹). 

" - احختلفوا فی بعض التفاصیلء منھا: أُن ربض المصر یدخل في المصر آم لا 
الخروج عنهء وعليه القھستانيیء ورجحھ ابن عابدینء وظاھر المجتبی ترجیح 
عذم الاشتر اط وکذا یظھر من الھدایف وکنز الحقائق (ر: البح۹ر ۲ءء 
الخانیة١/‏ ٦٦ء‏ جامع الرموز ۱/ ۱ء رد المحتار )٢٢٥ /١‏ ومنھا: القری 
المتصلة بربض المصر فالصحیح المعتبر أن یقصر بعد أن یتجاوز عن ھذہ 
القرری (ر: الخانیة ۸۱ء رد المحتار ۱۱ھ) ومنھا: فذلساء المِصسر أي 
المکان المعد لمصالح البلد کالمقابرء ومحل إلقاء الترابء وفي زمننا محطةے 
القطارء والسیارات؛ والمطارء والمعسکرء فالصحیح أنه ان اتصل بالمصر 
یعتبر مجاوزتھء وإن انفصل بغلوۃ و مزرعة لا تشترط مجاوزتھسا (ر: رد 
المحتار )٤٥٥ /١‏ ومنھا: أُن القری المتصلة بفذاء المحر ھل تشترط 
المجاوزۃ منھا للقصر فالصحیح أُنھا لا تشترط (ر: الخانیة١/٥٦۱)ء‏ ومنھسا: 
لو جاوز عمران المصر من الجانب الذي خرج منھ و بحذائھ محلة أظخضری 
بالجانب الآخر فھل هو یقصر الان أو یقصر بعد ما وصل إلی مکان لیس 
بحذائه محلة من البلد؟ فالصحیح ان یقصر (ر: الخائیےۃ١/١٦۱ء‏ الدر 
المختار ١/٥٥۲)ء‏ ویری ھذا العبد الضعیف ان حد المصصر وحکم فنائه 
وربضه وشمول المصر لھا وعدمھا کلھا یتعلق بالعرف والعادۃء واشریعة 
ما عینت لە حدوداً مقررۃ ثابتة لا تتبدل وھي دلیل علی ان الشریعة تتوافق 


(۷٤ 





-١‏ وفرض المسافر في کل صلاة رباعیة رکعتان'ء ولو سافر 
في آخر الوقت إن بقي من الوقت مقدار التحریمة یقصرہء وقال زفر 
رحمھ اللہ: لن بقي منه مقدار ما یسع فيه رکعتین قصر' وإلا فلاء وکذا 
فی نیة الإقامة فالقصر في السفر أفضل عندناء لِأنه عزیمةء والإتمام 
رخصةء ولھذا لا یؤمر بقضاء الشفع الثانی'ء ولا یأثم بترکه ولان 
اُصل الصلاۃ رکعتین زیدت في الحضر وأقرت في السفرٴء وقال عمر 
رضي اللہ عنه: 'صلاة المسافر رکعتان تامء غیر قصیرۃٴ علی لسان 
نبیکم'ء وعنھ في روایة: 'صلاۃ السفرء وصلاۃ الفجرء وصلاة الجمعة 
رکعتان تام" علی لسان نبیکم"ء وعن ابن عباس رضي اللہ عنه: کان 


مع المصالح والحاجات في کل الزمانء وسائر المکانء فإذا قیسل للمصسسافر: 
خرجت من بلدك فھو مسافر یجب عليه القصر . 

- أي: الصلاۃ المفروضة أما السنن فلیس فیھا القصر (السراجیة ص:٠١۱).‏ 

- ونقله ابن نجیم من القدوري معزیا إلی البدائع (ر: البحر ۱۲۸/۲). 

"- في (نءع): ''الثاني' ساقط. 


- روي عن عائشة رضي اللہ عنھا: أُن الصلاة أُول ما فرضت رکعتین فأقرت 
صلاة المسافر وأتمت صلاةۃ المحضر (رواہ مسلم١/٢١٤۲ء‏ واللفضظ لے 
وأبوداود .)۱٦٦۹/١‏ 


ے فی (ن:ع): 'ناقص" محل اا٭ ۱ 7 
٦‏ ه ۰ لت ك ۱ ١‏ 
0 و ا 
- رواہ النسائيی عن عمر رضی اللہ عنه ولفظه: 'صلاة الجمعة رکعتشان 
والفطر رکعتان والنحر رکعتانء والسفر رکعتان تمام غیر قصر علی لسان 
النبی سۓ۔' )٦٦٦/١(‏ 


٥ 





رجلان أحدھما یتم في السفر والآخر یقصرہ فقال للذي یقصر: انت 
اأکملت؛ وقال للآخر: انت قصرت'ء وللشافعي رحمہ اللہ فيه قولانء في 
قول: الإتمام أفضلء ولو صلی أُربعاً یقع الکل فرضأء ولو فات الوقت 
یقضي أُربعاً عندہہ وفي قول: القصر أفضل کما هو مذھبناء وروي أنھ 
قال: أما أُنا لا أقصر آقل من ثلاثة' أیامء مع أن مدة السفر عندہ یوم 
ولیلة. 

۲- آما السنن فلا رخصة في ترکھا في السفرء ولا في 
قصرھهاء وعند البعض یترك السنن في السفر"۔ 


۱ 


- لم آجدہ بھذا اللفظء وروي عن ابن عباس: فرض اللہ الصلاۃ علی ل-سان 
نبیکم في الحضر أربعاء وفي السفر رکعتینء وفي الخوف رکعة (مسلم١/‏ 
۱ء والنسائي /١‏ ١١٦۱ء‏ وابن ماج .)۷٥/۱‏ 
- إذا کان السفر أقل من مسیرۃ ثلاثة أیام فالإتمام أأفضل عندہ للخروج عصن 
الخلاف؛ء وإذا کان مسیرۃ ثلاثة أیام ففيه ثلاثة أقوال عند ال-شوافع: الإتمسام 
أفضل: القصر أأفضل؛ ھما متساویان: والأصح عذ٘دھم أفخلیة القصصر 
وجواز الإتمامء رجحھ الشیرازي (ر: المھذب١/‏ ٣۳۳)ء‏ والنووي فيی شرح 
المسلم (ر: شرح النووي علی مسلم١/‏ ٢٢۲)۔‏ 
یا لسن فلية بعد تال آرنیا< التاك انل ڈانبھا؛ الفعل انل سيا 
ثالٹھا: الفعل حال النزولء والترك حال السیرہ قاله بے الھذدوانی (ر: 
البحر ۱۳۰/۲)ء رابعھا: یأتی بھا فی حال الأمن والقرار؛ ولا يأتی بھا في 
خوف وفرارء رجحھ الحصکفي (ر: الدر المختار ۱/ ٥٥۲)ء‏ ورجح الحلبي 
القول الثالثء وقال فيه: ھذا هو الأعدل إذا لم تکن مشقة في حالے النسزول 
(الکبیري: .)۰٥‏ ویری ابن عابدین أنھما واحدء والمراد بالأمن والقسرار: 
النزول وبالخوف والفرار: السیر (ر: رد المحتار ١/٥۲۴)ء‏ ھذا التوجیه من 


(۷٦ 





٣۳‏ حکم السفر یتعلق بالتجاوز من عمرانات المصر من 
الجانب الذي خرج منهء وکذا حکم الإقامة یتعلق بدخولھاء وقری المصر 
من المصر إذا کان أقل من غلوۃ ولم یکن فیھا مزرعة یعتبر مجاوزتھ 
ون کان بینھما مزرعة لا یعتبر مجاوزته وإنما یعتبر مجاوزة بیوت 
الثفنت 

-٤‏ آنما القری إذا کانت متصلة بربض المصر فالمعتبر 
مجاوزة القری هو الصحیح؛ وإن کانت منفصلة یعتبر مجاوزة الفناء 
وإن کان للمقصد طریقان أحدھما مدة السفر والآخر أقل منهء یجوز آن 
تختان الاطول ‏ 

<٥‏ نیة الإقامة تصح في البیوتء والعمرانات دون الخیام 
والأخبیة'ء والمفازة'. أُھل الخیام ھم أُھل الکلاً بطوفون في المفازة 
فالأصح أنھم مقیمون إذا نزلوا فيی موضع یکفیھم الماء والکلاً فی ذلكٴ 
المدةہ فإذا ارتحلوا من موضع وقصدوا إلی موضع آخر وھو مدة 
السفرء صاروا مسافرینء أَي بالقصد مع الفعل حتی لو طاف جمیع 


لقول الھندواني وترجیحھ ینبغي أن یوافق بھء وھو أعدل وأ٘ض بط وأوفق 
بالاثار التيی رویت في ھذا الباب عن الصحابة منھم عبد اللہ بن عمر وغیرہ. 

چ ویقصر فيه (ر: الخانیة .)۱٦١٥/۱‏ 

- الأخبیة: جمع خباء وھو الخیمة من الصوف۔ 

- المفازة: الفلاۃ التی لا ماء بھا۔ 

- ھذا قول أبي یوسصف (ر: الخانیۃ/٥٦۱)‏ وعلیے الفش وی (ر: الدر 
المختار ۲۲۹/۱). 


۱ 


۲۷۷ 





الدنیا بلا قصد لا یکون مسافراء 

-٦۹‏ نیة الإقامة تعتبر ممن یلي علی آخر دون من کان مولیاأ 
عليه کالأمیر مع الجندہ والمستاجر مع الأجیر'۔ 

۷- ولو اققدی المسافر بالمقیم في الوقت آتم أُربعاً للتبعیة 
والمحل یقبل التغییر في الوقت؛ [وإن صلی المسافر بالمقیمین رکعتین 
سلم وأتم المقیمون صلاتھم]'ء ویستحب أن یقول: 'أتموا صلاتکم فإنا 
قوم سفر' ولو أخبرھم قبل الشروع فھو أُولی. 

۸ة- صبي ونصراني خرجا إلی السفر ثم أسلم النصراني وبلغ 
الصبيء فالنصراني یقصر الصلاۃ والصبي یتمھا"؛ لن نیة السفر من 
النصراني تصح؛ ومن الصبي لا تصح حالة الصبا۔ 

۹- قوم خرجوا في طلب العدو أو لحاجة أخری؛ ولا یدرون 
ین بدرکونه فإنھم یتمون الصلاۃ وإن طالت المدةء وإن رجعوا صاروا 
مسافرین إذا کان بینھم وبین المصر مدة السفر۔ 

۰- رجل ذھب بآخر ولا یدريٴ الآخر ین یذھب بە؟ یتم 
صلاته إلی آین یذھب بهھ مدة السفر ثم یقصرہ ولو قصر من أول ما 
'- وکذا الزوج مع الزوجة۔. 
" - ما بین القوسین زدناہ من الھدایة تصحیحا للعبارة. 
"- فيه ثلاثة أقوال: أولھا ما قالے المؤلف, ثانیھا: أن ال_سبي کالمصسسافر 

ویقصران؛ وثالٹھا: ما قاله أبو بکر محمد بن فضلء أنه لو کان بین ال_صبي 

ومقصدہ أُو وطنھ مسافة السفر یقصر وإلا لا (ر: الخانیة١/‏ ۸١٦۱ء‏ الکبیري: 

)٤‏ ویمیل قاضي خان إلی ھذا القول الثالثء وفیما ری هو أشبھ بالفقھ. 
“- أي بن سأله فلم یخبرہ (ر: الصغیري/ ۲۷۰). 


۰۷۸ 





ذھب به ینظر لن ذھب بھ مدة السفر جاز وإلا' یلزمه الاعادة. 

۱- ولا یجوز للمرأة ان تسافر' بغیر محرمء والصبي لیس 
بمحرمء وکذا المعتوہٴء وأما الشیخ الکبیر فھو محرمہء والجاریة المشتھاۃ 
بمنزلة الکبیرۃ في حق السفرٴ۔ 

۲- ولا یجوز المکتوبة علی الدابة إلا من عذرء وھو أن یخاف 
المسافر علی نفسه من نزول الدابةء أو یخاف علی دابتھ من سبعء أو 
ص٤٠‏ أو طینء وك ردغة لا یجد علی الأ رض مکاناً دائتت 2 کانت 
الدابة جموحا حتی لو نزل منه لا یمکنھ أُن یرکبھا إِلا بمعینء أو کان 
شیخا کبیرا لا بقدر ان یرکبھاء ففي ھذہ الوجوہ یجوز الفرائض علیھا 
بإیماء سواء کان علیھا محمل أو لم یکن واقفة کانت أو سائرةہ لقوله 


- وفي (م): 'ولا' 

اتفقت الروایات فیھا لو کان السفر لثلاثة أیام وما فوقھاء أما لو کان دون 
الثلاث ففيه اختلاف: وکرهھ أبو یوسف: وقال أبو حنیفة: لا یکون علیھا في 
ذلك ما یکون علیھا فی الثلاث (الخانیة:۱/ ۱۷۰) وکلامه ھذا مشعر 
بکراهتهء ویؤیدہ ما روي عن أبي سعید الخدري أنہ ے- قال: لا تسافر 
امرأۃ مسیرۃ یومین لیس معھا زوجھا أو ذو محرم (البخاريء رقم الحدیث 
٦‏ ۶ء وروي عن ابن عباس عن النبی س٣‏ ل-: لا تسافر المرأۃ إلا 
مع ذي محرم (البخاري رقم الحدیث: ٦٦۱۸)ء‏ فمنعھن من السفر مطلقاً بسلا 
زوج أو محرم۔ 

"- أانظر: الخانیة١/‏ ۱۷۰۔ 

- ئي لا تسافر بدون المحرم۔ 


۲۷۹ 





تعالی: 'وإن خفتم فرجالاً أو رکبانا"'. ولا یلزم عليه الإعادة إٰذا نزل 
ڈاسزسن اس 

ان ھر گی اک اف ےھیٹفرہ انف فالھ النیز 
والانحراف عن القبلة وإن لم یقدر جاز بالإیماء وإِن قدر علی النزول 
ولم یقدر علی الانحراف إلی القبلة یجوز آن یصلي إلی غیر القبلة 
وفي المطر الشدید والطین إِن کان راجلاً ان وجد موضعا یابساً یصلي 
فیهء وإلا یصلي قائما بالإیماء متوجھا إلی الکعبةء قیل: ھو قول محمد 
رحمہ اللہ'. 

-۹٤‏ رجل إن صلی قائماً یخاف ان یراہ العدو أو السباع یجوز 
له ان یصلي قاعدأء أو مستلقیاً إِن خاف علی القعود۔ 

٥ھ‏ ویجوز للمسافر والقابلة أُن یؤخر الصلاۃ عن وفته إذا 
خاف علی نفسه الھلاك أو الولدء لأن تأخیر الصلاة عن وقفتھا یجوز 
لعذرء ألا تری أن النبی کی - خر الصلاۃ عن وفتھا یوم الخندق"'۔ 

٦‏ رجل صلی علی دابتهەء وسرجھا نجس بعرق الحمار تجوز 


'- البقرۃة: ۲۳۹۔ 

" - لو لم یستطع ان بصلي من الطین أو المطر (ر: حاشیة الطحطاوي علی 
مراقی الفلاح: ٢٣۲۳ء‏ رد المحتار: ۱/ ۲۰۸). 

"- رواہ البخاري عن جابر (١/٤۸ء‏ باب قضاء الصلوات الاأولی فالأولی)ء 
ومسلم عن علي (١/٦٦۲ء‏ باب الدلیل لمن قال الصلاۃ الوسطی ھي صلاةۃ 
العصر)ء والترمذي عن ابن مسعود ٦٢/١(‏ باب ما جاء في الرجل تفوته 
الصلوات بأیتھن یبدأً)ء والنسائيی عن ابن مسعود /١(‏ ۷۲ باب المحافظة علی 
صلاة العصر). 


"۸۸۰۰ 





صلاتهء وإن کان ببوله لا یجوز'۔ 

۷ ویجوز للمسافر أن یطأ جاریتھ وإن علم بعدم الماء. 

۸ والعاصي والمطیع في سفرہ في الرخص سواء عندناء 
لإطلاق النصوص'ء والمعصیة إنما تکون بعدہ أو تجاورہ فلا یعتبر 
کالصلاۃ علی الأرض المغصوبةء وقال الشافعي رحمہھ اللہ: لا رخصة 
للعاصي فيه بسفرہٴء لنھا تکون تخفیفاًٴ۔ 

۹ والجمع بین الصلاتین بعلة السفر والمطر یجوز فعلا ولا 
یجوز وفتاً عندناء معناہ أُن یصلى الظھر في آخر وقتهء ویقعد ساعة 
لطیفة ثم یصلي العصر في أول وفتھاء ولا یقدم العصر علی وفتھاء ولا 
یؤخر الظھر عن وفتھاء وکذا في المغرب والعشاء وعند الشافعي 
رحمه الل: هو مخیر في السفر إإن شاء قدم العصر وإن شاء أخر 


'- لان بول الحمار نجس انتفاقاء اما عرقه فاختلف فیه الروایاتء طاھر في 
الروایة المشھورۃ عن أبي حنیفةء وھو مؤید بما روي عن النبي کیج - آنه 
رکب الحمار معروریأء ومن المعلوم حرارۃ موسم الحجازء ثم لم یرو عنه 
غسل الثوب والید منھ (الکبیري: .)۱٦۸‏ 

- أي النصوص من الکتاب والسنة التي تدل علی تخفیفات السفر من القصر في 
الصلاة وطول المدة في المسح علی الخفین وجواز الإفطار فيی رمسضان: 
وسقوط وجوب الجماعة والجمعة والعیدین: والأضحیة وغیرھا۔ 

"- قال أبو إسحاق الشیرازي: لا یجوز القصر إلا في سفر لیس بمعصیة 

(المھذب ۳۳۷/۱). 
- أي ھذہ الرخصة للتخفیف والعاصي لا یستحقھ. 


"۸۱ 





الظھر 'ء کالجمع بعرفات ومزدلفةء وقیل: علی قوله في المطر یقدم ولا 
یؤخر'۔ 
٠‏ ولا یجوز الجمع في غیر هھذا سوی الحج ولا خلاف إن 


'- کذا فی المھذب (١/٣٣۳)ء‏ وإن الحنفیة لا یقولون بالجمع بین ال-سلاتینء 
ولکن بعض مشائخھم ومحققیھم أُجازوہ عند المشقة فقال فيه الہصکفي: لا 
باُس بالتقلید عند الضرورة: وعلق عليه ابن عابدین: ظاھرہ أنه عند عدمھا 
لا یجوزء وھو أحد قولین والمختار جوازہ مطلقاء وقال توضیحا للسٹرورة: 
الظاھر أنه أراد بالضرورۃ ما فيه نوع مشقة (رد المحتار ۱/ )۲٥٢‏ وھذا 
الطریق یلیق أن یتبع في المسائل الخلافیة الاجتھادیةء وھو مصداق قوله 
سلل-: ''اختلاف اُمتي رحمة" واللہ أعلم. 
وشروط صحا الجمع عند الشوافع ثلاثة: الأول: أن ینوي الجمع؛ ف_أولی ان 
ینویه عند ابتداء الأولی وعلی الأقل قبل الفراغ من الأولیء الثاني: الترتیسب 
أي یقدم الاولی ثم یصلي الثانیةء الثالث: التتابع أي لا یفصل بفصل طویل؛ 
وھذہ الشروط لجمع التقدیمء ما في التأخیر فله شرط واحد أن بنوي التٗخیر 
عن الوقت (ر: المھذب۱/ .)۳٣٣-٣٤‏ 

'- وھو الصحیح عندھم (ر: المھذب ۱/ .)۳٤٣٣‏ 


۸۶۲ 





باب صلاة الجمعة 


۱- صلاة الجمعة فریضةء ثم اختلفوا فی الفرض الاأصلي في 
یوم الجمعة قال علماؤنا: هو الظھر في حق الکافة کما في سائر' 
الأیامء إلا أنه مأمور بإسقاطه في ھذا الیوم بأداء الجمعة لا أنه نسخ بھا 
لتمکن المکلف بأدائھ بنفسه دون الجمعة لتوقفھا علی شرائط الأداء 
والتکلیف یدور علی التمکنء وقال محمد رحمہھ اللہ: فرض الوقت 
أحدھما بلا تعیینء ویتعین بفعلهء وقیل: فرضھا الجمعة حتی لو جمع 
بینھما فالفرض هو الجمعة نقدمت أو تأخرتء وقال زفر: الفرض 
الأصلي في یوم الجمعة الجمعةء والظھر کالبدل عنھا۔ 

۲ھ وللجمعة شرائط في ذوات المصلي؛ وفي الخارجء أما الذي 
فی ذواتھ': الحریةء والذکورۃ والصح والسلامة یعني سلامة 
الأعضاءء والإقامةء وأما الذي في الخارج'ء المصرء والإمامء والخطبة 
وھي من شرائط الصلاۃ کالیأذانء فیستحب فیھا الطھارۃء والوقت؛ 
والجماعة وأداءھا علی الشھرة حتی لو غلق الأمیر باب الحصن وصلىی 
بأھله الجمعة لا یجوزٴء ذکرہ محمد بن الحسن رحمہ اللہ في النوادر۔ 


- وھو الصحیح عند الحنفیة (البزازیة علی ھامش الھندیتة ٤/٤۷٦ء‏ البمر 
الرائق )٠٤٠١/١‏ 

- أي شرائط الوجوب۔ 

- أي شروط الأٗداء. 


- الصحیح أنه لو فتح باب المسجد للواردین و یغلق باب الحصن بجسوزہ (ر: 


۸۸۶۲۳ 





-٣۳‏ خم الجماعة قیل: هي شرط الشروع' وقیل: ھي شرط 
الدوام. 

٤‏ - خم اختلفوا فی المصر الجامعء قال بعضھم: في کل موضع 
له إمامء وقاض ینفذ الأحکامء ویقیم الحدود فھو مصرہ وھذا عند أأبي 
یوسف رحمہ اللہ؛ وقال بعضھم: ما یتمکن کل صانع أن یعیش بصنعته 
من سنة إلی سنة ولا یحتاج أن ینتقل إلی صنعة أخری؛ وقال بعضھم: 
أُن یکون أبنیته أبنیة منی؛ وقال بعضھم: إذا اجتمعوا في أُکبر مساجدھم 


الدر المختار ١/٥٥٤)ء‏ وعلی ھذا فالمكساجد التےي تبنی فےي المصدارس؛ 
والمصائع وغیرھا من المكنة التی تقتضي احتفاظاً خاصاً وتغلق أبوابھسا 
الرئیسیة حتی لا یدخل أحد مما لا یناسب دخوله تجوز ھهنڑا الجمع.؛ لن 
المقصود منع الأجانب لا منع المصلینء و نعم ما قال ابن عابدین - وللہ در 
ما قال بھ - وحاصلہه: أن یشترط الإذن العام إذا کانت الجمعة لا تقام إلا فی 
محل واحدہ أما لو تعددت فلا (رد المحتار /١‏ ٥٥)ء‏ أما في زماننا فتتصدد 
الجمعة عامة فی مصر واحد فجواز الجمعة فی ھذہ المساجد مما لا شك فيه. 
'- الصحیح أن الجماعة شرط للشروع فلا یجب شوود الجماعة إلل ےی تمسام 
الصلاةء حتی لو نفروا بعد سجود الرکعة الأولی یتم الجمعة عند أبي حنیفة 
ولو نفروا قبلھا یتم الظھرء وقال أبو یوسف و محمد: تشترط الجماعة عضد 
التحریمة فلو نفروا بعدھا یتم الجمعةء وعند زفر: الجماعة تخترط إلی 
إتمامھا بقدر التشھد حتی لو نفروا قبله لا تجوز الجمعة و یتمھا ظھرا 
والفتوی علی قول الإمام (ر: الکبیري: ص ۱۷١١ء‏ ورد المحتار .)٤١۷٥ /١‏ 
وان اشتراط الجماعة مما اتفقوا عليه فعند أبي حنیفة وأصحابھ محمد و زففر لا 
بد من ثلاثة رجال بالغین عقلاء سوی الإمامء وعند أبي یوسف اٹنسانء وعضد 
الشافعی وأحمذ أربعون رجلا (الکبیری؛ ص۱۷٦+‏ رد المحتاز ۸۱)). 


۸)۰ 





لم یسعھم فھو مصر'۔ 

٥‏ من کان في أطراف المصر لیس بینھ و بین المصر فرجة 
فعليه الجمعةء وإن کان بینھما مزارع او مرعی لا جمعة عليه' وإِن کان 
النداء یبلغهء والمیل والغلوة لیس بشرطہ وقیل: إن کان بینه وبین 
المصر فرسخ فعليه الجمعة'ء وقیل: فرسخینء وقیل: ثلاث فراسخ؛ وھو 
قول أبي یوسف رحمہ اللہ وقیل: المسافر إذا بلغ إلی موضع یجوز لھ 
قصر الصلاۃ لا تجب الجمعة علی أھل ذلك الموضعٴ۔ 

-٦‏ وللمولی ان یمنع عبدہ من الجمعةء والجماعاتء والعیدینٴ 


- ھذا هو الصحیح؛ قال الحصکفي: عليه فتوی أکثر الفقھاء وفي الرد قسال 
أُبوشجاع: ھذا أحسن ما قیل فيه وفي الولوالجیة وھو صحیح؛ بحرء وعلیه 
مشی في الوقایة ومتن المختار وشرحہ؛ وقدمه في متن الدر علی القول 
الآخر وظاھر بترجیحھ وأیدہ صدر الشریعة (ر: رد المحتار مع الدر:ا/ 
.)٦۲‏ 

- کذا نقل الفقيه أبو جعفر عن أبي یوسف وھو اختیار شمس الأئمة الحلواني 
رحمھم اللہ تعالیء ورجحھ في الخانیة (ر: الخانیة١/٢۱۷)‏ وھو قریب ممسا 
نقله التاتارخانیة عن أُصحابناء وجعله ظاھر الروایة إُنھا لا تجب إلا علی من 
یسکن المصر أو ما یتصل بهء فلا یجب علی أھل السواد ولو قریباء ثم قسال 
ھذا أُصح ما قیل فيه (التاتارخانیة) ونقل ابن عابدین تصحیحھ عن التجنیس 
(ر: رد المحتار ۲۷/۱). 

- رجحھ في الذخیرۃ وقال: هو المختار للفتوی ( رد المحتار ۱/ .)۲٥٥‏ 

- روي عن أَبي یوسف؛ وصححھ في مواھب الرحمان (ر: رد المحتار:۱/ .)٤٤١٥‏ 

٭- فإن العبد لا تجب عليه الجمعة لما روي عن النبي -: الجمعة واجبة إِلا 

علی عبد مملوكہ أو امرأۃ أو صبيء أو مصریض (رواہ البیهقي۳/١٥۱)‏ 


۳ 


٤ 


۸۰ 





والعبد الذيی حضر مع مولاہ لحفظ الدابّة تلزمه الجمعةء وکذا المستأجر 
یمنع الأجیر عن حضور الجمعة وقیل: لا یمنعء ولکن ینقص من الأجر 
کن ما ال یاداتھا' 

۷ص- القروي إذا دخل المصر یوم الجمعة ومن عزمه ان یمکٹ 
فیه' فعليه الجمعة بخلاف المسافر إذا دخل المصر لحاجة علی عزم ان 
یمکث فیه الیوم فلا جمعة عليه ما لم ینو الإقامة. 

۸- أھل القری والبوادي یجوز لھم أن یصلوا الظھر بجماعة 
بأذان وإِقامة یوم الجمعةء بخلاف أھل السجن والمرضی یکرہ لھم 


روي معناہ عند أبي داود ٥٥١/١(‏ باب الجمعة للمملوك) وعلیىے الأئمة 
الأربعة وجمھور الفقھاء خلافا للظاھریة (ر: الکبیري ۲۰۹)ء وفیما یری ھذا 
العبد الضعیف: ھذا الحدیث یوجھ الخطاب إلے ان لا یےسروا علے أداء 
الجمعة والجماعات حتی لا یقعوا فی فتنة من موالیھمء ولذا قال الفقھساء بن 
المنع من الجمعة حق المالك قضاءء وأما في الدیانة فلا یجوز لھے المذےۓع؛ 
لأژن حق اللہ أولی من اداء حقوقھمء واللہ أعلم- أما إذا کان العبد مکاتبتا أو 
معلق الیسئن آو ملاوتا فی آداء الجدعة من زیدہ صزآحة آو 2ة فتصصب 
عليه الجمعة (ر: الکبیري/ ٥۰۰٤ء‏ البحر ۲/ ١٥۱ء‏ رد المحتار .)۲١۷٥ /١‏ 

''- ھذا قول الإمام ابی علي الدقاقء والقول الأول لللمام أبيی حفصص الکبیسرء 
والأأصح المفتی بھ والمتفق مع طبیعة الشرع ما قاله الدقاقء وإنھ فصل في 
سقوط الأجرة حیث لو کان المسجد قریباً لا بحط عنهھ شيءء وإن کان بعیدا 
حیث یشتغل قدر ربع النھار حط عذے ربےع الأجرۃ (ر: البحر ٢/١٥۱ء‏ 
الخانیة: ١٦/٦۱۷ء‏ الکبیري/۲۰۹). 

"- أي ذلك الیوم (ر: رد المحتار .)٤١٢٥/١‏ 


0۸/۷٦ 





الجماعة في الظھر في یوم الجمعة'۔ 


۹- اختلف المشایخ حین خرج الإمام من صومعتھٴء قال أبو 


نیفة رحمہھ اللہ: ترك الناس الکلام والصلاة حتی یفرغ من خطبتھ 


۰ خم اختلفوا فی القرب من الإمام أفضل آم التباعد؟ ذکر في 


الجامع الصغیر: الدنو أفضل لیتعظ بوعظه بشرط أن لا یطأً ثوب أحد 
ولا :چسدا میم وقیل: القاعد اتضل کیلا سن )نا یترل الخطیب من 


- وکذا الحکم للمسافرء ومن فانتهھ الجمعة من أُھل المصر تکرہ الجماعة قبسل 


الجمعة وبعدھا (ر: الدر المختار )٤٤۹/١‏ ووجھ الفرق ان القری لا جمعة 
فیھاء فإن أدی الظھر بجماعة لا تکون المعارضة صورۃ فیج-وزء بخلاف 
اُھل السجن والمرضی: والمسافر لو فاتت الجمعة في المصر لو أدی الظھر 
بالجماعة تکون المعارضة صورۃة فلا تجوز۔ 


"- لعل المراد من الصومعة حجرۃ الإمام. 


۳ 


قالوا: قول أبي حنیفة مبني علی ما روي عن النبي کے-: إذا خرج الإمسام 
فلا صلاة ولا کلام والصحیح أنه غیر ثابت مرفوعاء وروي معناہ عن 
عليء وابن عباسء وابن عمر من الصحابة رضي اللہ عنهم وعروۃ وابن 
شھاب الزھري من التابعینء وأخرجھ الزیلعي عن ابن أبي شیبة (ر: ن-صب 
الرایة۲/ ٢۲۰)ء‏ وفیما یری ھذا العبد الضعیف قولھما أصح في الػكسبیح 
ونحوہء وصححهھ في النھایة والعنایة (ر: رد المحتار ۱/٥۰)ء‏ وقولھ أآصح 
في کلام الناس وھو أحوطء واللہ أعلم. وھذا قبل شروع الخطبة وبعد نھایتھا 
قبل الصلاةء أما إٰذا شرع الخطبة فلا یجوز۔ 


- رجحھ الحلو انی (ر: الخانیة۱۷۸/۱)ء وھو الصحیح لما روي صن فضیلة 


الدنو إلی الإمام. 


۸۷ 





الخطبة من مدح الظلمة. 

١‏ والسنة في الخطبة أن یحمد الل؛ ویثني عليهء ویصلي علی 
النبيی کل ویقرأً القرآن مقدار ما تجوز بھ الصلاة'ء ویعظ الناس فیه۔ 
وقیل: یستحب لالٍمام أن یقراً في الرکعة الأولی من الجمعة سورة 
الجمعةء وفي الثانیة سورۃ المنافقین'۔ 

۲ وإذا لم یجد فرجة أن یسجد عليه یجوز أُن یسجد علی 
ظھر رجل بصلي للضرورۃ". 
فأخذھا بیدہ وھو في القیامء ثم وضعھا لا تفسد صلاته ما لم یرکع به 
رکوعا تاما للضرورۃ. 

٤‏ والاأحوط هو السکوت حالة الخطبة سواء سمعھا أو لم 
یسمعھا عملا بالإنصات: وإن سمع اسم النبی - فیھا یصلي السامع 
في نفسهٴء وقیل: ان کان بعیداً یجوز له قراءۃ القرآنء والتسبیحء 


'- أي ثلاث آیات القصار أو آیة طویلة (ر: الھندیة١/ .)۱٢١۷‏ 

"- آو یقرأً ''سبح اسم ربك الأعلی' و"ھل اٌتاك حدیث الغاشسیة' (ر: الخانی-ۃ۱/ 
۲ء لن قراءۃ ھذہ السور فی صلاۃ الجمعة ثابتة عن النبی کٹ ولکن 
یترکھ أحیاناً لئلا یتوھم العامة وجوبھ (ر: الکبیري/٥٥٤)ء‏ وهذا منشأً ما قیل 
فی بعض کتب الحنفیة یقرأً في الجمعة أي سورۃ شاءء واللہ أعلم. 

- ھذا قول أبي یوسف: وقال الحسن: لا بسجد علی ظھر علی کل حىحال؛ 
(الخانیة١/‏ ۱۷۸). والفتوی علی ما قاله المؤلف۔ 

- ہو الصحیح (ر: الدر المختار مع الردا/ .)٢٥٥‏ 

ئي بأن یسمع نفسه (ر:رد المحتار ١/٥٥٤)ء‏ وھذا قول أبي یوسف وبھ أُخذ 


۸۸ 





ودراسة الفقه والکتابة'ء وقیل: لا بس بالکلام عند مدح الظلمة۔ 


٥‏ والصح أن المعتبر فيی وجوب السعي؛ وحرمة' البیع هو 


الأذان الأول'ء دون الأذان بین یدي المنبرء ولا یتصدق في حال 
الخطبةٴ. 


وعند 


٦‏ والنفل بعد الجمعة ست رکعات عند أبی یوسف رحمہ اللہ 


محمد رحمہ اللہ أُربع"۔ 


بعض المشایخ أن پصلي سرأً (ر؛ الصغیري: ۲۸۱)ء ورجحم الطحاوي 
(الخانیة۱/ ۱۸۲)ء وقال أبو حنیفة ومحمد: إنھ ینصت,: والقلب یمیل إلی مسا 
قال أبو یوسف لما روي عن النبيی س٣ل-‏ من فضل الصلاة والأمر بھا إذا 
ذکر اسمه والوعید لمن ترکھا وبخل فیھاء واللہ أعلم. 

أُما ما کان من کلام الناس فأٌجمعوا علی حرمتھ سواء کان یسمع الخطب أم لا 
(ر: الخانیة۱/ ۱۸۱)ء وأما التسبیحء وقراءۃ القرآن ونحوھا من الأذکار الدینرةے 
فھي أٛیضأ لا تجوز علی الصحیح وبھ یفتی (ر: الدر المختار .)٤٥٥ /١‏ 

المراد من الحرمة کراهة التحریم (ر: رد المحتار .)٣۰٥٥ /١‏ 

کذا قال الحصکفي: والمراد من الأول باعتبار الوقت الذي یکون علی المنارۃ 
علی الصحیح؛ وقال بعضھ:: الأول باعتبار المشروعیة أَي الذي بین یسدي 
المنبر (ر: الدر المختار مع الرد:۱/ ٥٥٤٥ء‏ الکبیري: ۱۹). 

وفي الرد عن النھر: المختار ان السائل إن کان لا یمر بین یدي المصلي ولا 
بط الوقاف لا سا انال ین لاد مھت قتلامان جضبول 
والاعطاء (ر: ردالمحتار /١‏ ٥٥٤)ء‏ وکذا في البحر(١/ .)۱٥۷‏ 

وعليه عامة المشایخ لما روي عن أبي ھریرۃ عن النبيی ک٣‏ -: إذا صلی 
أحدکم الجَِعة فلیضل بعدھا أریعا' لم باب الصلاہ بن اجَستتةرواہ 
الترمذي: ۱/ ۱۱۷ء باب في الصلاۃ قبل الجمعة وبعدھا) وأخذ کسر من 


۶۹ 





۷- الجمعة في موضعین في مصر واحد لا یجوز عند أأبي 
عند أبي یوسف رحمہ اللہ إذا لم یکن في البلد نھر کبیر لم یجز في 
موضعین؛ ومع ھذا إن صلوا في موضعین فالجمعة هي السابقة ون 
وقعتا معا لم یجز واحدة منھما. والل أعلم. 


المشایخ بقول أبي یوسف؛ واختارہ شمس الأئمة الحلوانيء ورجحه في 
الغیاثیة (ص: )۳٣‏ وھو مروي عن علي: والأفضل أن ی_صلي أربعا ثم 
رکعتین (ر: الکبیري ۳۷۲)ء ھذا الترتیب نقل في غیر واحد من کتب 
المتأخرین الحنفیةء وروی الترمذي عن ابن عمر أنه صلی في المسجد بعد 
الجمعة رکعتین وصلی بعد الرکعتین أربعاً (سنن الترمذي١/‏ ۱۱۸)ء وفصل 
الصحابة فیما لا پروی حدیث مرفوع أوفق بالعمل علی أصول الإمام اي 
حنیفة رحمہ اللہ واللہ أعلم. 

والفتوی علی قول محمد أي تؤدی الجمعة في مصر واحد بمواضع متعصددة 
(ر: الدر المختار والرد عليه۱/ ٥٥٤٤)ء‏ وذکر السرخسي أن الصحیح من 
مذھب أَبي حنیفة جواز إقامتھا فی مصر واحد في مسجدین وأکثرء وبھ نأخذ 


(البحر الرائق۲/ .)۱٠٤١‏ 


۰ 





باب صلاۃ العیدین 


-٥۸‏ ویشترط لصلاة العید ما یشترط لصلاة الجمعة إلا ان 
الخطبة فیھا سنةء ولیس من الشروط حتی لو ترکھا جاز صلاة العیدء ثم 
اختلفوا فیھا اُنھا واجبة ام سنة؟ قال بعضھم: سنةء وھو الاظھرء وقال 
بعضھم: هي واجبة وھو الأصح'۔ 

5۹ وصلاة العید تجوز في موضعین بلا خلاف؛ بخلاف 
الْخَتََة': 

٠‏ ولا یکبر فی طریق المصلىی جھرأ' في الفطر عند أبي 


'- ہو المختار (ر: الخانیة۱/ ۷۷ء و البحر الرائق:۲/ ۷٥۱)ء‏ وسماہ محمد في 
الجامع الصغیر بسنة ووفق ابن نجیم بأن المراد من السنة اللسنة المؤکدة 
وقال: قد ذکرنا أُنھا بمنزلة الواجب عندنا (ر: البحر .)۱٥۸/۲‏ 

أي اختلفوا فی تعدد الجمعة في مصر واحدء ویج سوز تعصدد صلاۃ العید 
بالانفاقیق۔ 

"- روي عند الأکثر اختلاف أَبي حنیفة رحمہ اللہ وصاحبيه فی وصف التکبیر 
چیا ہسر ا یش سن الفَيم الاھلات کی آسضل اکس وسعیم 
صاحب الخلاصة وحاصل ما قالوا: إن أبا یوسف ومحمدا قائلان بالتکبیر 
وجووھ راہ دق آقام تک ا اد ۷ کن کطات ار جحلا لاعت 
الخلاصة وبه قال ابن نجیمء وصاحب تتنویر الاأبصار وغیر واحد من 
المشایخء یکبر ویسر فیهء رجحھ کثیر من المشایخ و نقله ابن عابدین ھن 
البدائعء والملتقیء والدرء والاختیارء والکفایةء والمبسوط وتحفة الفقھساء 
وغیرھاء وصححہ المؤلف هنا وفي التجنیس (ر: رد المحتار ۷/۱٦۲)ء‏ 


۹۱ 





حنیفة رحمه اللہ وفی الأضحی یجوز جھرأ بالاتفاق'ء أما التکبیر فی 
أیام العشر من ذي الحجة في الأسواق بدعة عندنا۔ 

١‏ والأفضل أن یعجل صلاة الأضحی؛ ویؤخر الفطرء وکان 
النبي يِ- بصلي العید والشمس علی قدر رمح أو رمحین'۔ 

۲۔ والسنة أُن یمشي إلی المصلی في طریق ویرجع في طریق 


وی ۳ 
آخو؟ 


٣ھ‏ ولا یتطوع في الجبانة قبل الصلاۃ عندناء وقیل: الکراھة 


یکبر جھرا وعليه الصاحبانء ونقل القھستاني تصحیحھ عن الرازي بل نقل 
عن الطحاوي أن الجھر في الطریق سنة عند أُصحابنا جمیعساً (ر: جسامع 
الرموز ۱/ .)۱۲١‏ ولعل الأولی ما قاله المؤلف؛ لن الأمر إذا دار بین 
السنة والبدعة کان ترکھ أولی من إتیانه والأمر متسع لمن شاء الجھر ولا 
یعتقد وجوبهء واللہ أعلم. 
'- کذا فی الخانیة أ٘یضاً (۷۷/۱). 
"- روی البخاري معلقاً عن عبد اللہ بن بسر: إنا کنا قد فرغنا فی ھذہ ال ساعة 
وذلك حین التسبیح (البخاري رقم الحدیث: ۹۸ء باب التکبیر للعید)ء ورواہ 
ابو داود /١(‏ ۱١۱۰ء‏ باب وقت الخروج إلی العید)ء وابن ماجھ ۹۳/١(‏ باب 
فی وقت صلاة العیدین)ء والمراد من التسبیح صلاۃ الضحی۔ 
" - رواہ البخاري عن جابر (رقم الحدیث: ٦۹۸ء‏ باب من خالف الطریسق إذا 
رجع یوم العید)ء والترمذي عن أبي ھریرۃ (رقم الحدیث: ٢٣٤٥‏ باب ما جاء 
فی خروج النبي کٌ- إلی العید فيی طریق ورجوعه عن طریق آخر)ء وأبو 
داود عن ابن عمر (رقم الحدیث:١٥۱۱ء‏ باب یخرج إلی العید فی طریحق و 
یرجع في طریق). 


۳۲ 





في المصلىی خاصة في روایة'ء وفي روایة فيه وفي غیرہ عامةٴء وإنما 
یصلي صلاة الضحی في بیتھ أُو یصلي في الجبانة بعد صلاة الإمام"۔ 
٥٤‏ ومن لم یدرك الإمام إن شاء رجع وإن شاء صلی صلاۃ 
الضحی ثم یرجعٴ۔ 
٥۔‏ وویکبر تکبیرة الافتتاح وثلاثاً بعد الثناء عندناء ولا پسبہٴ 
بین التکبیرات عندناء ثم یقرأً فاتحة الکتابء والسورۃ ثم یکبر ویرکع؛ 
ویبدأً بالقراءة في الرکعة الثانیة ثم یکبر ثلاثاً بعدھاء وھذا مذھبناء وعن 


'- الراجح عند الفقھاء أُن لا یتنفل قبلھا مطلقاً وبعدھا فسي المصلی؛ ویجوز 
بعدھا في البیت (ر: الدر المختار ۱/ ۰۸)ء لما روي عن ابن عباس رضي 
اللہ عنھما قال: خرج رسول اللہ ىیل- یوم فطر فصلى رکعتین لے یسل 
قبلھا ولا بعدھا (أبو داود١/١٦۱ء‏ باب الصلاۃ بعد صلاة العید)ء ولمسا روي 
عن أبي سعید الخدري رضي اللہ عنه کان رسول اللہ ے2- لا یصلي قبل 
العید شیئاً فإذا رجع إلی منزله صلی رکعتین (ابن ماجھ۹۲/۱ء باب ما جاء 
في الصلاۃ قبل صلاة العید وبعدھا). 

- قائله محمد بن مقاتل (ر: جامع الرموز .)۱۲١/۱‏ 

- الأصح ان لا یصلیھا في الجبانة کما مر۔ 

- من فانته صلاة فإن أمکنھ ان بذھب إلی إمام آخر ویصلي معه یفعصسلء وإلا 
شمقت: آن پسلىی رکفان اَارَعا بل مَااة الضسی× فان ان تح وعز 
مروي عن ابن مسعود رضي اللہ عنه (ر: البحر ١/٢٦۱ء‏ وجامع الرموز 
۸۱). 

٭ - بل یسکت بین کل تکبیرتین مقدار ثلاث تسبیحات (ر: الدر المختشار ١/٥٦۲)ء‏ 
وروي عن الأئمة ان التسبیح بینھما أولی (ر: جامع الرموز .)۱۲١/١‏ 


۹۳ 





این عباس رضي اللہ عنھ في روایة: ثنتي عشرۃ تکبیرة'ء وفي روایة: 
ثلاث عشرۃ تکبیرةء ثلاث أصلیأء وعشر زوائدہ في کل رکعة خمس 
خمسء والفتوی الیوم علی قولهٴء وفي روایة: سبع في الأولی سوی 
تکبیرۃ الافتتاحٴء وقال مالك: سبع مع تکبیرۃ الافتتاحء وفي الثانیة: 
خمس سوی ثکبیرة الرکوعٴء ویسبح بعد ثکبیرۃ الافتتاح بلا خلاف؛ 
وفي القعود' خلاف محمدہ ویرفع' یديه في تکبیرات العیدین۔ 

-٥٦‏ ولو اُدرك الإمام في الرکوع یکبر الافتتاح قائماء ون 
أمکنھ أُن یکبر تکبیرات العیدین ثم یدرك الإمام في الرکوع یکبر وإن لم 


' - ئقله الھیثمي عن الطبراني في الکبیرء وفیه سلیمان بن أرقمء وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد۲/ .)۲۰٠٢‏ 

- رواہ ابن أبي شیبة عن عطاء (۲/ ۱۷۳ التکبیر فی العیدین واختلافھم). 

"- کان عليه العمل في عصر المؤلف؛ لن الخلفاء العباسین أمروا بھ وعمل بھ 
ُبو یوسف ومحمدہ حیث قال لھما هارون الرشید أن یکبسر تکبیسر جدہ 
وطاعة الإمام فیما لیس بمعصیة واجبة (ر: رد المحتار ۱/ ۹٥١٤٤)ء‏ والعصسل 
في عصرنا علی روایة ابن مسعود بستة تکبیرات زائدۃ. 

نقل في روایة غیر واحدۃ عن ابن عباس سبع في الاأولی؛ ولم أُجد صراحة 
سوی تکبیرۃ الافتتاح (ر: المصنف لابن أبي شیبة۲/ ۰١۱۷ء‏ في التکبیر في 
العیدین الخ). 

- کذا في الشرح الصغیر .)۲٥/١(‏ 

- هکذا في (م) وفي (ن:ع): 'العقود' ولو کان ھذا تصحیفاً مسن التعوذ ففر> 
اختلاف بین أبي حنیفة ومحمد وبین أَبي یوسف فیتعوذ عندھما بعد التکبیرات 
وعندہ قبلھا (ر: الصغیري: .)۱٦١‏ 

- ولا یرفع عند أبي یوسف (ر: جامع الرموز .)۱۲١/۱‏ 


"٤ 





یمکنھ رکع ویسبح تسبیح الرکوع فيه عند أبي یوسف رحمہھ اللہ 
وعندھما یکبر فیه۔ 

۷- ویبدأً تکبیر التشریق بعد الفجر من یوم عرفة عند أأبي 
حنیفة رحمھ اللہ ویختم یوم النحر في العصرہ وعندھما إلی آخر 
العصر من آخر آیام التشریق وھو الاحتیاط في العباداتء والفتوی علی 
قولھما'ء وعند الشافعي یبدا من ظھر یوم النحرء ویختم عقیب الفجر من 
الیوم الرابع'۔ 

۸- ولو فات صلاة من ایام التشریق فقضاھا أیضاً فی آیام 
التشریق في تلك السنة یکبر۔ 

۹ھ والتکبیر المسنون اأن یقول مرة واحدة: "اللہ أکبرء اللہ 
أکبرء لا إله إلا اللہ واللہ أکبر ول الحمد'" ھذا المأثور عن الخلیل صلوات 
اللہ عليه'۔ 

7۶. وھو غقت: الضّلوات: المفروضةء وعقیت ملا الَعَْد 


قیل: یؤتی بھ. 


'- کذا في السراجیة (ص: ۱۸۰). 

"- فيه أقوال للشافعيء وما نقله المؤلف أصح وأرجح عندھم (ر: المجموع /٥‏ 
.)٤٤ -۹‏ 

' 


7۲ ما وجدت فيه حدیثاً مرفوعاء وروی ابن أبي شیبة عن عبد اللہ بن مسسعود 
وعلي قولھما (ابن أأبي شیبة ۱٦٥-٦١۸/۲‏ التکبیر من أي یوم الخ)ء ورواہ 
الدار قطني عن جابر بن عبد اللہ عن النبيی ک٣-‏ وفیه ثلاث تکبیرات قبسل 
"لا إله إلا اللہ" (ر: سنن الدار قطني .)٣٥/٥‏ 


۰۵ 





٦۱‏ والتعریف الذي یصنعه الناس یوم عرفة تشبھاً بالواقفین 
فلیس بشيء'ء وھو فعل الروافض؛ لن الوقوف عرف عبادۃ بمکان 
مختص فلا یکون عبادۃ بدونھا کساثر المناسك۔ 


'- ھذا هو الصحیح والمراد من المنےع کراھة تحریم(ر: البمر۲/ ١٦۱)ء‏ 
والأسف من بعض المؤلفین حیث قالوا بإباحته أو باستحبابھء وھذا الطربحق 
یفتح باب کل بدعة تدریجاء وإلی اللہ المشتکی۔ 


ا 





باب صلاة الکسوف' 


۲- إذا انکسفت الشمس صلی الإمام بالناس رکعتین'ء في کل 


رکعة رکوع واحد عندنا لروایة عمرٴء وعند الشافعي: رکوعان لروایة 
عائثشةٴء والحال أکشف علی الرجال لقربھم من الإمامٴء ثم یشتغلون 


۱ 


۲ 


قترفت سی فو الات سر ھا رفرداھا(نڈشان اقرت۳۹۰[۸۹ 
رکعتان علی الأقل وإن شاء یصلي أربع رکعات أو أکثر کل رکعتین بتسلیم 
(ر: الدر المختار .)٦٥٥ /١‏ 

لم أجدہ عن عمر رضي اللہ عنه بل روي عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص 
رضي اللہ عنه وفیه: جعل بصلي رکعتین رکعتین (أبو داود رقےم الحدیث: 
٤ء‏ باب من قال یرکع رکعتین) وأوضح من ذلك ما روي عن النکسائي 
وفیه: فصلى رسول اللہ ك2 فأطال القیام ثم رکع فأطال الرکوع ثےم رفع 
فأأطال قال شعبة: أحسبه قال في السجود نحو ذلك (رقےم الحدیث: ۷٤٢۱ء‏ 
بات القول فی السجود فی صلاۃ الکسوف). 

کذا فی المھذب .)٠٠٤/۱(‏ 

رواہ البخاري (رقم الحدیث: ١١۱۰ء‏ باب خطبة الإمام في الکسوف) ومسلم 
رقم الحدیث: ۲۰۸۹). 

کلام المصنف ھذا لا یخلو من الکلام؛ لن الرکوعین فيی کل رکعةےمن 
الکسوف روي عن غیر واحد من رجال الصحابةء مثل عبد اللہ بن عب4اس؛ 
وعبد اللہ بن عمر وجابر بن عبد اللہ کما روي عن عائسشة وأ٘سماء (ر: 
نب الراي2٢/۲۲۹)ء‏ ومکانة عائشة فی الله والاجتھاد منا لا یختاج انی 
اي بیانء فکیف یمکن سوء الظن لفھمھا والصحیح أن الأحادیث في عدد 
الرکوع في صلاة الکسوف واردة من رکوع واحد إلی خمس رکوعات: 
رکا و اقعاامتلاد السرت فی اتا ارد امو فلا ونکن فیا اترضٔسی 


۹۷ 





بالدعاء حتی تنجلي الشمس. 
۳ھ ولیس في خسوف القمر صلاة بجماعة'ء وإنما یصلی 
فرادی؛ لن الصلاۃ حسنة موضوعةٴء وکذا في الظلمة والریح'ء لقوله 
عليه السلام: إذا رأیتم شیئاً من ھذہ الأھوال فارغبوا إلی الصلاۃ. 
٤‏ ولا صلاة في الاستسقاءٴء وإنما فیھا الدعاءء والاستغفار 


ولا بد من الترجیحء فالحدیث الذي فیه رکوع واحد یوافق الأصل فھذا دلیسل 
یرجح ما قال أبو حنیفة. واللہ أعلم. 

- وقیل: الجماعة جائزۃ لکنھا لیست بسنةء نقله القھستانيی عن الزامصدي (ر: 
جامع الرموز ۱/ ۹۷). 

في (ن): 'مرفوعة" مکان' موضوعة'. 

- والمطر الدائم والخوف من البرد والزلزلةء أي فی جمیع الأفزاع (ر: جسامع 
الرموز ۱/ ۹۷). 

- لم أجدہ بھذا اللفظ وروی النسائي عن عائشة رفعا:' إِن الشمس والقمر آیتان 
من آیات اللہ لا یخسفان لموت أحد ولا لحیاتھ فإذا رأیتموھما فضصلوا حشی 
یفرج عنکم' (سنن النسائي ١/٥۲۱)۔‏ 

- وعند أَبي یوسف ومحمد یصلي جماعة رکعثینء ویجھر بالقراءة وھو 
الصحیح المفتی بھ في المذھب (ر: الصغیري: ٢٢١۲ء‏ والھندی_۱/ .)۱٥١‏ 
ونسبة إنکار صلاۃ الاستسقاء إلی أَبي حنیفة مما لا یصحء وکذا ذنسب إلیه 
بعض المؤلفین عدم مشروعیة الجماعة للاستسقاء وھو غیر صحیح؛ ومنسشاً 
الخطأً أُن الاستسقاء عندہ لا بنحصر في الصلاۃ بل یمکن بالصلاةء وبالدعاء 
والاستغفار وثبت عن النبی کللِ- مرة الصلاة وغیر مرۃ الاکتفاء علی 
الدعاءء وکذا اقتصر عمر رضي اللہ عنه علی الدعاء وما صلی له؛ ففھمسوا 
نہ کول سھ سفمام رگاجا اس الساص کات نات پھکا 


۹۸ 





لقوله تعالی: آلاستغفروا ربکم إِنه کان غفاراء پرسل السماء عليكم 
مدرار4'ء فِن صلی الناس وحداناً جازء وقیل: ان الإمام یقلب رداءہ 
تفاؤلاً'۔ 

-۵٥‏ الصلاۃ في الکعبة جائزة فرضھا ونفلھا عندنا خلافاً 
للشافعي فیھما'ء ولمالك في الفرض ٴء وکذا علی سطحھا یجوز عندنا 


واستحبابھاء ومن هنا قال المؤلف في الھدایة:إنه فعله عليه الصلاۃ والسلام مسرةۃ 

وترکھ أخری فلم یکن سنةء ففھموا عدم مشروعیة الجماعة عندہہ واللہ أعلم. 

سورة نوح:۱۰ء ۱۱. 

- ھذا قول محمد وعليه الفتوی (ر: الدرالمختار .)٢۲٦٥ /١‏ 

- بل الصحیح أن الفرض والنفل کلیھما جائزان عندہ في الکعبة والأفضل في 
النفل الکعبة وفي الفرض خارجھا؛ لان الجماعة خارجھا تکثر حتی لو 
اأمکن الجماعة للحاضرین فیھا أفضل أن یصلي فیھا (ر: شرح المھ-ذب٣۳/‏ 
٦۹ء‏ 

- لا تجوز المکتوبات في الکعبة والحطیم عند مالك وکذا نفل مؤکد: ومنھا 
السنن الراتبة أما النوافل غیر مؤکدۃ فتجوز فیھا (ر: الشرح ال سصعغیر/ 
0)0 

- وعند الشافعیة فیه تفصیل: أي لو کان بین یدیه سترۃ متصلة به ج4ازت 
الصلاة وإلا لم تجز (ر: المھذب١/‏ ۲۲۷). 


۹ 





باب غسل المیت والصلاۃ عليه 


-٦‏ وإذا احتضر الرجل لقن بالشھادتینء أي بستحب لە ان 
کرت رت غنن قیت آ الا 2 لا ھت اعد اع مسا تو ا7 
کھرا خی گان مو تہ را تحسرل لہ تل الف رس ناسنا 

۷٣‏ گلکا بد المّوتث غتل الست تر اسیو فنل: ہو یٹلا 

۸ھ وکیفیة الغسل وھو ان یجرد المیت عندناء وبوضع علی 
عورتھ خرقة قدر ذراع بستر من سرتھ إلی رکبتيه؛ لان النظر إلی 
العورۃ حرامء وقیل: یوضع علی سوأته خرقة وحدھا وھو الصحیح' 
رن آقائل 1ة فی یندا وس نا تع ره یلت حرف لان 
المس إليه حرام یضاء ولا یمضمض ولا یستتشق عندناً۔ 

۹ھ والسقط الذي استبان بعض خلقه یغسل وھو المختارّ 


- الصحیح أن الغسل مرة واجب وتکرارہ سنة (ر: الھندیة١/ .)۱٥١‏ 

7 یجعل الغاسل خرقة في اصبعه ویمسح بھا أُسنانهء ویدخل في منخرہ وفيی 
الخانیة: أنه کان عليه العمل في زمنه (ر: الخانیة١/٦۱۸)‏ وکذا التعامل في 
دیارنا الیوم۔ 

إذا کان السقط تام الخلقة یغسل اتفاقاء واختلفوا فیما إإذا لم یکن تام الخلقة (ر: 
البحر الرائق۱۸۸/۱)ء والصحیح المختار ما قاله المؤلف؛ لأنه ألیق بإٍکرام 


الآادمیة. 





ویلف في خرقة ویدفن ولا یصلىی عليهء وبه تنقضي العدة؛ لھا 
وضعت حملھا وتصیر المرأۃ نفساءء وتصیر الأمة أم ولد بهء والذي لم 
یتبین خلقه لا یغسل؛ لأنهھ مضغةة ولھذا یجوز إسقاطه. 

۰ھ وإذا جری علی المیت ماء أو أصابهھ مطرء عن أبي 
یوسف أنه لا بنوب عن الغسلء وعندھما ینوب عن الغسل'ء وکذا 
الغریق إذا مات في السفینة یغسل؛ ویکفنء ویصلى عليهء ویرمی في 
البحر۔ 

٦١‏ رجل مات ولم یوجد ماءء یتیمم ویصلىی عليه. 

۲- الصغیر والصغیرۃ التي لا تشتھی' إذا ماتا یغسلھما 
ضا قاط 

۳۲۳- والخصي والمجبوب کالفحل في الغسل۔ 

٤‏ والخنثی إذا مات یتیممء وقیل: یغسل في ثیابھ. 

-۵٥‏ المرأة إذا ماتت بین الرجال یتیممھا محرمھا بغیر خرقة 
والأجنبي بخرقة". 

-۹٦‏ الرجل إذا مات بین النساء تیممه اُمتہ بغیر خرقة ولا 


تغسلہ وکذا ام ولدہ ومدبرتھء وأمتھ وَأمَڈ غیرہ سواء فيهُ۔ 


ات لئ القضود نات لام لا فقل اسکات 
"- فی (م): 'التي لا تستھل' 


"- ویغض البصر عن ذراعیھاء کذا الزوج یثتیمم امرأتھ بخرقة علی یدہہ إلا أن 
غض البصر لا یجب عليه (ر: الخانیة۱۸۷/۱). 
1 


- أي في تیممه بلا خرقة. 





۷- والحرة الأجنبیة لا' تیممه بغیر خرقةء وإن کان معھن 
کافر' یغسلهھ. 

۸ھ والمرأة تغسل زوجھا عند الضرورۃ لبقاء الزوجیة من 
وھ وھی الع والزوج لا بغسل زوجتھ عندنا خلافاً للشافعیٴ۔ 

۹ ویکرہ ان یکون الغاسل کا و انا أُو نفساء. 

۰ ولو مات کافر ولھ ولي مسلم بغسله ویکفنهھ ویدفنهء وبذلك 
أمر علي رضي اللہ عنه في حق أبیهء ویغسل کغسل الثوب النجس؛ 
ویلف في خرقة ویحفر حفرةء ولیس فیه من مراعات سنة الغسل: 
والتکفینء واللحدء والوضع: ویتبع وليه جنازتھٴ ۔ 

۱ ولو وجد أکثر بدن المیت أو النصف مع الرأ٘س یغسل 
ویصلی عليهء ولو وجد نصفه من غیر الراس؛ أو وجد نصفه طولا 
مشقوقاً لا یغسل ولا یصلی عليه ویلف في خرقة ویدفن۔ 


۱ یی وا ساقط من (م). 

ہے أي رجل کافر کان مع النساء۔. 

- في النظامیة 'العقدة'۔ 

- وکذا الزوجة یجوز لھا أُن تغسل زوجھا عند الشافعي بل عندہ ھےي أولی 
الناس في غسل زوجھا مع وجود محارمه من الاب والجد والابن (ر: شرح 
المہذب٥/‏ ۱۰۹). 

َ- رواہ النسائيی /١(‏ ۸۱ء باب مواراة المشرك). 

- ولو کان له ولي کافر أولی أن یفوضه إليهء ولو اتبع جنازتھ ینبغي ان یتبعه 
من بعیدہ ھذا کله إذا لم یکن کفرہ من قبیل الارتدادء ولو کان مرتداً القيی 
جیفه في حفرۃ بلا غسل وکفن (ر: الصغیري: .)۹٦‏ 
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۲ وکفن السنة للرجال ثلاثة أثواب: زار وھو من القرن إلی 
الام واللَنافة كذلتء وقمیصۃ من أسنل العلق لی القدم ویقعض ازَل 
ثم الازار ثم اللفافة وللمر أۃ خمسة أثواب یزاد عليه خمارء وخرقة. 

۳- کفن السنة أولی عند کثرۃ المال وقلة العیالء وعند عکسه 
کفن الکفایة أُولی توسعة علیھمء الإزار واللفافةء وھو ثوبان للرجال 
وثلاثة للمر أة. 

٤‏ وکفن الضرورۃ وھو ان یکفن فیما وجدء روي أن مصعب 
بن عمیر رضي اللہ عنه حین استشھد وعليه نمرۃ إإن غطي بھا رأسه 
بدت قدماہ وإن غطي بھا قدماہ بدأ رأسهء قال رسول اللہ ے-: غطوا 
راس واجعلوا الأذخر علی قدمیه'. 

۸٥‏ ما لا یباح للرجال لبسه في حال حیاتهھ لا یحل تکفینه 
کالإبریسمء بخلاف المرأۃ حیث یحل لھاء والأفضل البیض. 

-۹٦‏ کفن المرأة وتجھیزھا علی زوجھا وھو المختار '؛ لأنه لو 
لم یجب عليه لوجب علی غیرہ وھو أُولی بالوجوب؛ء وکفن الزوج لا 
َو لی آ لھاقا ادا الات 

۷ ویجعل القطن في منخر المیتء وفمهء وأُذنه'۔ 

۸ فقیر مات فجمع من الناس من الدراھم وکفنوہء وفضل 


'- رواہ البخاري ٢/٥۸١ء‏ باب من قتل من المسلمین یوم أحد. 

- وعليه الفتوی وإن ترکت مالاً (ر: الخانیة۱۸۹/۱)ء وقال الہ عکفی: ھذا 
قول أبي یوسف (ر: الدر المختار ۲۸۱/۱). 
روي عن أبي حنیفة فی غیر ظاھر الروایة (ر: الخانیة ۱/ ۱۸۸). 
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شيء إن عرف صاحبه رد عليهء وإلا یصرف إلی کفن فقیر آخرہ أو 
پتستق ولا یضع من القائن (لاقان کایٹة 

۹ - ولا یصلی صلاة الجنازۃ في مسجد یصلی فيه الجماعة 
عنذنا للحدیث'ء سواء کان المیت في المسجد أو خارجا منه فی ظاھر 
الروایةء وفي روایة: إذا کان المیت خارج المسجد لا یکرہ'۔ 

۰ء وکذا لا یصلی علی غائب ولا علی عضوء ولا یکرر' 


ي ما روي عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنھ قال قال رسول اللہ ے-: من 
صلی علی جنازۃ في المسجد فلیس لهھ شيءء رواہ أبو داود (٤/٤٤٦ء‏ باب 
الصلاة علی الجنازۃ في المسجد)ء وابن ماجهھ (۱۰۹ء باب ما جاءفي 
الصلاة علی الجنائز في المسجد)ء وحسنھ النیموي (ر: آثار السنن٢/١۱۲)ء‏ 
وروي عنه ان رسول اللہ ح٣ۓل-‏ نعی النجاشي في الیوم الذي مات فیےء 
وخرج بھم إلی المصلی فصف بھمہ وکبر عليه أربع نکبیراتء رواہ النیموي 
عن الجماعة (المرجع السابق). 
""- وھو مبني علی أن الکراهة لخوف تلویث المسجد ورجحوا القسول الأول 
لاطلاق الحدیثء ثم اختلفوا في أن الکراہة تحریمینة أو تنزیهیتةء ویؤید 
الحمت کو فضاش سا اتک اسراو نت اگراھت رت کرمٹتے 
تنزیھاء ورجح ابن الھمام ھذا القول الآخر (ر: البحر ۱۸۷/۱)ء ووافقه تلمیذہ 
ابن أمیر الحاج (ر: رد المحتار ۱/٥۲۹)ء‏ ولعله هو الصحیح للتوفیق بین 
الروایات والتخفیف في المسائل الخلافیةء واللہ أعلمء ونقل عن الشیخ قطب 
الدین مفتي الحنفیة بمكة اختیارہ بالجواز وعدم الکراهة کما هو مروي عصن 
أُبي یوسف لتعامل أھل الحرمین الشریفین عليه (ر: منحة الخالق۲/ ۱۸۸)ء 
ولو یصلی الجنازۃ في المسجد بعذر کالمطر لا یکرہ بالاتفاق. 

' - لو صلی عليه الأمیرء أو القاضي أو وليه أو صلی غیر الولي بإذنه أو بغیر 


٤ 





۱- ولا یرفع یدیه في تکبیرات الجنازۃ عندناء ولا یقراً فیھا 
لناقنتا نر لا قتا سس الہ ا نگ 

۲- ویقوم الإمام علی الرجل والمرأة بحذاء الصدرء وعن 
أبي حنیفة علی الرجل بحذاء رأسهء وعلی المرأة بحذاء وسطھا"۔ 


إذنه وتبعه الولي لا تجوز الصلاة ثانیاً وإلا یجوز للولي إعادتھا (ر: خلاصة 
الفتاوی .)۲۲٢/١‏ 

- واختلف الشافعيی فی کل من الصلاۃ فی المسجدء وعللی الغائب؛ وعلی 
العضوء ونکرار الصلاۃ فتجوز الصلاۃ عندہ في المسجدء وعلی الغائبء 
وعلی عضوء ویجوز نکرارھا (ر: المھذب١/ .)٣٣۸-۳۹ / ٦٣٤٣‏ 

" - فإن قرأً بنیة الثناء لا باُس بهء وإن قرأھا بنیة القراءۃ کرہ ذلے (الخانيۃ۱/ 
۳). 

"- ھذا خلاف ما نقل عن أبي حنیفة فی عامة الکتبء أن یقسوم الإمسام حذاء 
صدرہ رجلا کان أو امرأۃہ ولکن المؤلف مما یعتمد علی نقله؛ لأنه من کبار 
المشایخ وأَجلة العارفین بمذھب أَبي حنیفة وھذا القول موافق بظاھر 
الحدیثء لما روي عن أنس أنھ صلی علی جنازۃ رجل فقام حیال رأسه ثےم 
جاؤا بجنازة امرأة من قریش فقالوا: یا با حمزۃ صل علیھا فقام حیال وسط 
السریرء فقال له علاء بن زیادہ ھکذا رأیت رسول اللہ کٌ- قام علی الجنسازۃ 
مقامك منھاء ومن الرجال مقامك منه قال: نعمہ رواہ الترمذي (١/٢٠۲ء‏ باب 
ما جاء أین یقوم الإمسام)ء ابو داود (٢/٤٥٥)ء‏ وابن ماج (/۱۰۷) وروی 
البخاري عن سمرۃ بن جندب قال: صلیت وراء النبيی كلي2- علی امرأۃ مات 
في نفاسھا فقام علیھا وسطھا (۱۷۷/۱ء باب أین یقوم الإمام من المرأة والرجل) 
فیقول ھذا العبد الضعیف أن ھذا القول ألیق بالخذ وأوفق بالقبولء واللہ أعلم. 


“٥ 





۹۶ء وا کک الضالت رضموفنار ادا گلت راشصتت 
16 خالان رقامت رکھاتا سیت الرخال سای اشار اہ نا 
یلي القبلةء والصبي بینھما۔ 

٤‏ ولیس في صلاًة الجنازة دعاء مرويء؛ ویدعو فیھا للمیت 
سواہ الد لیب اس متا اہ و نوز اك 
لیے ضرا ارتا رك الاو لد وا انتا مات 


- ھذا الدعاء مروي في بعض الأحادیث: ورواہ الترمذي عن أبےي إپراھیم 
الأشھلی عن أبیە عن النبی ک- أنه قال: اللھم اغفر لحینا ومیتنا وشاھدنا 
وغائبنا وصغیرنا وکبیرنا وذکرنا وأنثاناء وعن أبي ھریرۃ رفعاً زیادة: "'اللھم 
من أحییته منا فأأحيه علی الإسلام ومن توفیتھ منا فتوفه علی الإیمان' وقسال 
فیه: حدیث حسن صحیح:؛ وروي عن عوف بن مالك رفعا: اللھم اغفر له 
وارحمه واغسلھ بالبرد کما یغسل الثوبء ونقل عن الإمام البخاري أنه أُصح 
شيء في ھذا الباب (ر: سنن الترمذی۱۹۸/۱ء باب ما یقول في الصلاۃ علی 


المیت). 
" - قال الحلبي: ینبغي أن یقید بالجنون الأاصلي دون الصارض (ال-صغیري: 
۹۱). 


- مبنیاً للمجھولء أي مقبول الشفاعةء وتمام الدعاء ما نقله المؤلف ون وعلره 
العمل الیوم: "اللھم اجعله لنا فزطاً واجعلھلنا ذکرا وشافغا ومَشفع ا والفرط 
بفتح الفاء والراء من یتقدم الجماعة إلی الماء لیھیئھ لھمء والذخر بضم الذال 
وفتح الخاء جمع ذخیرۃ أي ما یدخر لوقت الحاجةء ویجدر بالتتبیےه ھنا ان 
نسخ الدر المختار التي بین أیدینا ذکر فیھا أن یقوله المصلي 'بعد دعاء 
البالغین' وصرح ابن عابدین أُنھ تصحیف من 'بدل دعاء البالغین' (ر: اللدر 
المختار مع الرد١/‏ ۲۸۷). 





٥‏ ولو کبر الإمام تکبیرۃ ثم حضر آخر لا یکبر حتی یکبر 
الإمام' عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ وقال ابی یر ساتۃ نکی عق 
یحضر. ولو کان حاضرا' عند تکبیرۃ الإمام لا ینتظر تکبیرة الإمام 


بالاتفاق. 
7٦‏ ولو فات بعض التکبیر یقضیھا مادامت الجنازۃ علی 
الأرض فإذا رفعھا قطعھا'۔ 


۷- ولو صلوا علی الجنازۃ رکباناً أُجزأھم؛ لأنه دعاء وفی 
القیاس لا یجزیهمٴ۔ 

۸- نصرانیة تحت مسلم حبلت منه ٹم ماتتء اختلفوا في دفنھا 
في مقابر المسلمین أم في مقابر الکفار "۔ 


'- لن کل تکبیرۃ کرکعة والمسبوق لا یبدأ بما فات. 

- والمراد من الحاضرین من کان حاضرا وقت تحریمة الإمام في محل یجزیه 
فیه الدخول فی صلاة الإمام (رد المحتار /١‏ ۲۸۸). 

- ولو خاف أنه لو اشتغل بالدعاء رفعت الجنازۃ فیقش سر علے التکبیرات 
الفائتة ویترك الدعاء (الدر المختار /١‏ ۲۸۸). 

- ھذا عکس ما قیل في الدر: لم تجز الصلاۃ علیھا راکباً ولا قاعدا بغیر عذر 
استحساناً (ر: الدر المختار /١‏ ۲۹۳)ء وهذا ما یرجع إليه أُن الصلاة راکب 
لا یجوز بغیر عذر؛ لأُنھا فرض کفایة فیکون حکمھا کحکم سائر السلاة 
المفروضةء واللہ أعلم. 

- فثقل فیه الحلبي عن عقبة بن عامر وواثلة بن لأسقع رضي اللہ عنھما أن ینغ لە 
قبر علی حدةہ وقال: هو أحوطء ثم نقل عن بعض کتب المالکیة أن یجعل ظھرما 
إلی القبلةہ لان وجھ الجنین إلی ظھرھاء ونقل عن السروجی أنه قال هو حسن۔ 


۷ڈ 





۹ھ والسنة في القبر اللحد دون الشق عددناء إلا إذا کانت 
الأرض رخوۃ. 

٠‏ وتوضع الجنازۃ علی جانب القبلة من القبرء ویدخل المیت 
فی القبر معترضاأً من قبل القبلةء ویوضع في اللحد وضعاً عندناء وعند 
الشافعيی یسل 7 و نت قدمیه قائما' ویوضصع علی یمیں القبلة'ء 
وبعضھم جوزوا التابوت لرخاوۃ الأرضٴء ولکن بنبغي ان یفرش 
التراب فیهء ولو ألقی في قبرہ فراشاً تحت المیت لا باأس به٭۔ 

۱ھ والمشي خلف الجنازۃ أُولی من قدامه عندناء لیتعظوا بھ. 

۲ھ ولا ینبغی لأحد ان یقوم لجنازۃ ولم یتبعھاٴء ولا ینبغي أن 
یتبع الجنازۃ بالنار والنائحةء والذي یتبع الجنازۃ لا یمنع لأجل ذلك. 

٣ھ‏ ویکرہ رفع الأصوات بالذکر والقرآن بالجنازة. 


'- 'من' ساقط من (ن)۔ 

"- أي یسل سلا ویدخل رأس المیت من عند رجل القبرہ (ر: المھذنب ۱/ ۸٥٦)۔‏ 

- کذا فی الھندیة عن الخلاصة .)۱٦٦/١(‏ 

- أَي لحاجة من رخاوۃ الأرض وغیرھا وإلا یکرہ (ر: رد المحتار ۲۹۹/۱). 

“- ینبغي أن یحمل قول المؤلف ھذا علی مواقع الحاجة وإلا فیکرہ ذکر الحلبي 
عن المرغیناني: ویکرہ أن یوضع تحتھ مضربة أو مخدة وفيه عن أبي 
موسی الأشعري: لا تجعلوا بیني وبین الأرض شیئتاء وھو طریق متوارث: 
وأما ما روي عن شقران أنه جعل قطیفة في قبرہ عليه الصلاۃ والسلام فو 
مؤول عند الجمھور (ر: الکبیريی/۹۷ء ط: سھیل اکادمي لاھور باکستان). 

- رجحھ أکثر المشایخ (الخانیة۱۹۰/۱ء والکبیسري: )٦٠٢‏ وقسال بعضھم: 
یقومون (الخانیة۱۹۰/۱)ء رجحھ فی المحیط (ر: رد المحتار ۱/ ۲۹۹). 
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٤ھ‏ ویکرہ ان یزید علی تراب القبر الخارج منھ. ویسنم القبر 


ولا یربع؛ لان النبي کٴ- نھی عن تربیع القبر۔ 


٥ھ‏ ولا یسع إخراج المیت عن القبر بعد ما دفنہ إِلا إذا کانت 


الأرض مستحقة فیخیر صاحبھا إن شاء بخرجھ وإن شاء یسوی فیزرع 


علیهے۔ 
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٦‏ - فقل المیت من بلد إلی بلد آخر لا بأس بە'۔ 
۷ ویکرہ القعود في القبر مجاورا. 
۸- کرہ أبو حنیفة وطی القبورء والنوم والصلاۃ علی القبر۔ 


۹ھ ویکرہ التجصیص' علی القبور وتطیینھا والبناء علیھاء 


والکتابةٴء والاعلام بعلامة علیھاٴء وأن یزید علی تراب الخارج منهٴء 


أي إن نقل قبل الدفن والمستحب ترکھ (ر: الخانیة۱۹۰/۱)۔ 

أي لا یطلی بالجص.۔ 

هو المختار (ر: الدر المختار ١/١٦٥)ء‏ وفي منیة المصلي المختار اُنے لا 
یکرہ التطیین (ر: الکبیري:٥٥٥٤)ء‏ ونقله ابن عابدین عن أبي الفضل (ر: رد 
المحتار .)٥۰٦٦١/١‏ 

وأما الکتابة فکرھھا أبو یوسف (ر: الکبیري: ٥٥٤)ء‏ وقال عامة المشائخ: لا 
باُس بالکتابة وعليه عامة المتأخرین (ر: الدرالمختار وردالمحتار .)٣٦٦/١‏ 
الاعلام بالقبر حتی یعرف المار بھ ثابت من الحدیث فإن النبيی كق- حمسل 
حجراً فوضعھا عند راس عثمان بن مظعونء رواہ أبو داود (۱/ ۷٦٥٦ء‏ باب 
في جمع الموتی في قبر الخ) ولکتھ إعلام بنفس القبر وأما الإعلام بصاحب 
القبر فلیس بثابت وھو ذریعة لفشو البدعات والقبائح في زمننا فینبغضي ان 
یحمل قول المؤلف عليه۔ 

ھذہ روایة الحسن عن أَبي حنیفة وقال محمد: لا بس بھا (ر: الکبیري: .)٤٥٥‏ 
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ولا بأُس برش الماء علیھا۔ 

۰ھ ولا ینبغي أن یدفن الرجل في دارہ؛ لأن ھذا سنة الأنبیاء 
علیھم السلام خاصة لحقھم. 

-(١‏ ولا بس بأن یدفن اثنان أو ثلاثة في قبر واحد عند 
الضرورة ویجعل بین کل اثنین حاجزاً من التراب۔ 

۲ ولعظام الیھود حرمة کعظام المسلمین إذا وجدت في 
قبورھم أي لا یکسر . 

۳ھ ویزار القبر في کل أسبوع فإٰذا انتھي إلیھم بقول: 'السلام 
عليكم ورحمة اللہ اللھم آنس في القبور وحشتھم وآمن روعتھمء لقن 
حجتھمء طیب تربتھم' " إلی غیر ذلكء والل أعلم. 


'- روی الترمذي عن ابن عباس أنہ کل- مر بقبور المدینة فأقپإل علیھم 
بوجهه فقال: 'السلام عليکم یا أُھل القبور یغفر اللہ لنا ولکم أنتم سلفنا ونحن 
بالأٹر' وحسنه الترمذي (١/٥۱۲ء‏ باب ما بقول الرجل إذا دخل المقابر) 
فالأولی أن یقول ھذہ المقولة الثابتة. واللہ أعلم. 


ء٠۰‎ 





فصل في الشھید 


٤‏ پن کان مسلم قتل ظلماً بالحدیدء وھو طاھر بالغء ولم یجب 
بھ عوض مالي فھو في معنی شھداء أحد یلحق بھمء ولا یغسل: ولکن 
یکفن ویصلی عليه وقال الشافعي: لا یصلی عليه'ء ولا اینزع عنھ 
ثیابەء ویزیدون وینقصون ما شاؤا إِتماماً للکفن؛ فالحاصل أن وجوب 
الدیة ابتداء أو الکفارۃ تمنع الشھادۃء ووجوب القصاص لا یمنع الشہادۃ 
ولکن یمنع الارث'۔ 

٥ھ‏ ولو اصطلح أولیاء القائتل في قتل العمد علی الدیة لا 
یخرج عن حکم الشھادۃ کالب إذا قتل ابنه عمداً سقط القصاص بالشبہة 
ووجبت الدیة"۔ 

٦ھ‏ والذي قاتل مع أھل الحرب؛ أو قطاع الطریق إذا قتل بأي 
شيء قتل بحجر أو مدر أو عصاٴء فھو شھید. 

۷- والجنب الشھید یغسل عند أبي حنیفة رحمه اللہ وکذا 
الحائض؛ والنفساءء والصبي٭۔ 


"- أي لا یغسل ولا یصلی عليه (المھذب .)٦٤١٤/٤‏ 

- أي لا یرث القائل۔ 

؟ - أي لا یخرج الابن المقتول عن حکم الشہادة۔ 

- نعم لو الجاً الکفار وغیرھم إلی خندق أو نار فمات بسقوطھ فيه فلا یکون 
شھیداً فی الأحکام الدنیویة (ر: رد المحتار )٣٦٦/١‏ 

ا ماما لے ورس ومس ‏ ضز 19922 
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۸ھ- الباغي إٰذا قتل حالة الحرب یغسل ولا یصلی عليه عندناء لقول 
علي رضي اللہ عنه'ء وکذا قطاع الطریقء وإن قتل بعد ما وضع الحرب 
اُوزارھا صلي علیھمء لأنھم ترکوا الحرب والبغي وکذا قطاع الطریق۔ 

۹ھ وأھل العدل إذا قتل' في محاربة أھل البغي لا یغسل: لأنه 
شھید قتل في سبیل اللء کالمقتول في محاربة المشرکین۔ 

فالحاصل ان الأموات علی مراتب: منھم من یغسل ویصلى عليه 
وھو المسلم إذا مات حتف أنفهء ومنھم من لا یغسل ولا یصلی عليه 
وھو الکافر الذي لا ولي لە من المسلم إذا ماتء ومنھم من لا یغسل 
ولکن یصلى عليه وھو الشھید والباغي علی خلافه إذا قتلء والمکابر" 
باللیل بمنزلة قطاع الطریق. 
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-١‏ الظالم إذا قتل یغسل وإن لم یصل عليهء والمظلوم إِذا قتل 
یصلی عليه وإن لم یغسل. 

۲ھ ومن قتل في قصاص او رجم غسل:ء وإذا قتل الب ابنهٌ 


' - ھذا القول غیر ثابت (ر: نصب الرایة ۳۱۹/۲) ولعله من قبیل تعزیسر البغضاة 
والتعزیر مفوض إلی رأي الإمامء وعند الجمھور یغسل ویصلی عليه؛ لأنه مسلم. 

"- لو قال' قتلوا' لکان أولی۔ 

”- أي المکابرون بالسلاح لیلاً (ر: البحرالرائق٢/٢٠٥).‏ 

۲ ھذا عند أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسفء لا یصلی عليهء واختاف في 
التصحیح؛ وعامة المشایخ علی قولھماء ویمیل ابن نجیم إلی قول أبي یوسف 
(ر اسر تار الاعکت داع مه ماما ار رف مس 
عليه بالاتفاق. 

٭- وکذا إذا قتل زوجته (ر: رد المحتار .)٥٥٦/١‏ 
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لا یغسلء لأنهھ وجب القصاص ثم سقط. 

۳ھ ولو أمر عدو للمسلم بنقب الحائط ظلما فسقط الحائط عليه 
اھ تسین یھ او الال قه ھت سک کہ ات ان کل ان 
ینسب إلی العدو یصیر شھیدا وإِلا فلاء وعند أَبي یوسف: أن کل شخص 
قتل بحرب فھو شھید. 

٤ھ‏ والمرتث بغسل: والارتثاث أن یأکل أو یشرب أو یداوي 
أو عاش یوما ولیلة؛ لأنه ینال بعض مرافق الحیاۃ فیخفف أثر الظلم؛ 
وشھداء أحد ماتوا عطشاناً والکس یدور علیھم'ء ولم یشربوا خوفاً عن 
نقصان الشہادة. 

٥‏ ون وجد القتیل فيی مصر غسل: لن وجبت القسامة والدیة. 

ون وجد في قریة من قری الإسلامء فالظاھر أنه مسلم یغسل 
ویصلى عليهء وإن کان في قریة أھل الذمة والظاهر أنه منھم لا یصلی 
عليهء إلا أُن یکون لھ علامة المسلمین کالختان۔ 

٦ھ‏ وإذا اختلط موتی المسلمین بموتی الکفار فالاعتبار للغلبةٴء 
وإذا اشتبه علیھم لا یصلی علیھم؛ لن الصلاۃ علی الکفار منھي عنھاء 
اما الصلاۃ علی بعض المسلمین یجوز ترکھا. واللہ أعلم. 


' - ما وجدتھ في قصة أَحدہ وقد رویت في غزوۃ برموك (ر: الاستیعاب لابن عبد 


البر ٣/١۱۰ء‏ وکنز العمال٥/‏ ٣۳۰۱ء‏ وحیاة الصحابة للکاندھلوي ۱/ ۲۷۶۰). 
- أي لو کان المسلمون أکثر غسل الکل وصلي عليهء وینوي المسلمین وإن 
کان الکفار أکثر غسلوا ولم یصل علیھم (الصغیري: ۲۹۸). 
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۷- وکل من صلی صلاة باستجماع شرائطھا وأرکانھا فھي 
جائزۃء ویقتضي الأجر والجزاءء وأما القبول في مشیئة اللہ لا یدری 
وھو المختارء لان اللہ تعالی علقه بالتقوی'ء وھو أمر عظیمء وأما 
الثواب یتعلق بصحة عزیمتھ وھو الإإآخلا(ص. 

۸ فإن من توضأً بماء نجس ولم یعلم بھ حتی صلی لم یجز 
لی اھ کرت ریز لو کرائ سن تراب صتة 
عزیمتھ وعدم تفصیرہ فيه. 

۹ وإذا صلی ریاء وسمعة تجوز صلاتھ في الحکم لوجود 
شرائطه وأُرکانھ ولکن لا یستحق الثواب۔ 

۰- رجل لم یفتہ شيء من الصلواتء وھو یرید أن یقعضي 
جمیع الصلوات التي صلاھا منذ اُدرك لا یستحب' ذلكء لورود النھي 
فيهء إلا إذا کان أکثر رأبھ فساد ما صلی بسبب خلل في طھارتھ؛ أو 
في شروط الصلاۃ فیقضي علی ما غلب ظنھ بفسادھا۔ 

٦١‏ رجل صلی الصلوات في مواقیتھاء وھو لا یعلم الفروض 
لا تجوز صلاتهء وکذا لا یعلم الفرض من السنة من الصلاةء أما الذي 
یعلم الفرض من السنة في الصلاۂء تجوز صلاتھء ولو علمه ولم ینو 


- إشارۃ إلی قوله تعالی: "نما یتقبل اللہ من المتقین' (المائدة: ۲۷)۔ 
وفي کراهھته قولان (ر: الکبیري: .)٦۹٤‏ 
- لن قضاء الصلاۃ المؤداة لیس بمروي وما لم یثبت بالنص في العبادات تکن 





الفرض' لا تجوز صلاتھه إلا ما صلی خلف الإمام ونوی صلاة الإمام. 

۹ ا 9 مامتا دا اڈ کن لقن ول شن 
عندناء ولکنھ بعزر و بحبس حتی یتوب'ء وعند الشافعي رحمہ اللہ یقتل 
ولا یکفر٘ء وعند بعض الناسً یکفر اعتباراً بظاھر الحدیثٴء بخلاف 
الصوم والزکاةء ولا فرق بین صلاة واحدة وبین صلوات کثیرۃ في 
ظاھر الروایة. 

۶۷ وو صلی لی غیر ا کن آغان ای کینة ضد ال 
یکفر وإن أُصاب القبلة لأنه مستخف؛ء وبه أخذ الفقيه أبو اللیث رحمهھ 
اللہ وقال علي السغديٴ: لا یکفر؛ لأنه یؤتی بھ حال الاختیار"۔ 


- أَي إٰذا ینوي فریضة الوقت. 

آو یموت۔ 

- أي یستتاب أولا کما یستتاب المرتد وإلا یقٹل ولا یکفر بترك الصلاۃ علی 
الأصح عندھم (ر:المھذب ۱۸۳/۱). 

“- لعل المصنف راد بھ الحنابلة فان تارك الصلاة تھاوناً کافر عندھم ویقتسل 
ردة ولا یقٹل حتی یستتاب ثلاث فإن تاب وإلا ضرب عنقے (ر: اللروض 
دی 

٭ - ئي ما روي عن جابر ان بین الرجل و بین الشرك والکضر تسرك السصلاۃ 
(رواہ مسلم ١/١1٦ء‏ وأبو داود ٢/٤٢٦٦ء‏ وابن ماجە: ۷) وعذفد الجمھسور 
الحدیث متاأول بتارك الصلاة جاحدا أُو محمول علی التوبیخء واللہ أعلم. 

- ہو أبو الحسن علي بن الحسن رکن الإسلام السغدي نسبتھ إلی 'سقد' بضم 
السین وسکون الغین ناحیة من نواحي سمرقندہ کان ماما فاضلا فقیح 
مناظراء سکن بخاری وتصدر للاِفتاء وولي القضاءء أخذ الفقه صن شظ4مس 
الأئمة السرخسی (ر: الفوائد البهیة: .)۱٢١‏ 

' - کصلاہة المتنفل علی الراحلة۔ 
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وکذا الحکم مع الثوب النجسء ولو صلی بغیر طھارۃ یکفرہ إذا 
کان متعمدا وبھ یفتی'ء لأنه لا تجوز'ء في حالة الاختیار بحال. 

٤ٗە‏ صبي صلی في أول الوقت؛ ثم بلغ في آخر الوقت لزمتھ 
الاعادة عندنا؛ لأنه ما أُدی وقع نفلاء والنفل لا یجزي عن الفرض:؛ 
وعند الشافعي لا یلزمه الاعادة"۔ 

-۵٥‏ رجل صلی في أول الوقت ثم ارتد - والعیاذ باللہ - ثم 
أسلم في آخر الوقت لزمھ الاعادة عندناء لأنه بطل ما أداہ کما یبطل 
سائر عبادتھء لقوله تعالی: ومن یکفر بالإیمان فقد حبط عملهھ۹ٴء فصار 
کأنه لم یؤد أصلا؛ لأن الإسلام متی بطل من الأأصل والسبب باق حال 
ما أسلم وھو الوقت فتجب الإعادۃ کالحجء وقال الشافعي رحمہ اللہ: لا 
(عادة عليه لقوله تعالی: 'إومن یرتدد منکم عن دینهھ فیمت وھو کافر 
فأولئك حبطت اعمالھم؟ٴ. وعلق الإحباطٴ بالموت علی الردةء ولان 


- ذکر الحلوانی أنه لا یکفرء وقال الحلبي: هي روایة المبعوط (ر: الکبیسري: 
٥ء‏ والصحیح أنه یکفر إذا کان مستھزتاء ولو صلی لعذر آخر استحیاء من 
المصلین لا یکفر ویأثمء کذا نقل الحلبي عن البزازي (ر: المحدر ال-سابق)ء 
والحیلة لمن اضطر إليه أُن لا یقصد الصلاة بالقیامء والرکوعء والسجود۔ 


""- في (ن:ع): 'یجوز'' وھو سھو من الناسخ۔ 

"- فيه أقوال عند الشوافع: لا یعیدء یعید استحباباء یعید وجوباء والأصح عندھم 
عدم الڑعادة مطلقاً (ر: المھذنب ۱۸۱/۱). 

- المائدق: ٥۔‏ 

- البقرة: ۲۱۷۔ 


- في (م): 'الاحتباط'. 





الإسلام شرط صحة الأداء وقد وجد ھذا في حالة الاداء فزواله بعد 
الأداء لا یبطلھا کالطھارة. 

>٦‏ وإذا أسلم المرتد لا یلزمھ قضاء الصلوات التي حالة الردۃ 
عندنا؛ لأنه مضت الأُوقات وھو کافرء والکافر غیر مأمور بالصلاۃ حالة 
الکفر لانعدام الأھلیة فلا یجب القضاء کالکافر الاأصلي إذا أسلمء وعندہ 
یجب القضاء عليه إِذا أسلمء کما لو ترکھا وھو مشتغل بفسق آخر غیر 
الکفر۔ 

۷- آما لو ترکھا في حال الإسلام ثم ارتد ثم أسلم لم یلزمه 
القضاء عندہ'؛ لن الإسلام یھدم ما یجب قبله إلا إذا صلی ثم ارتد - 
والعیاذ باللہ - ثم أسلم في وفتھا یعید کالحج. 

۸- والمرتد ھل یلحق بالکافر الأأصلي أم لا؟ عندنا یلحقء 
وعندہ لا یلحق؛ والکافر الأصلي مخاطب بالصلاۃ عندہ کالإیمان إلا أنه 
إذا أسلم سقط ما وجب عليه عندہ'. 


'- کذا قال الشافعيی (ر: المھذب ۱۸۰/۱)ء والصحیح عند الحنیفة وجوبھاء قال 
شمس الٛأئمة الحلوانيی: یقضي ما ترك في الإسسلام؛ لأن ترك الصلاۃ 
والصیام معصیةء والمعصیة تبقی بصد الےردة ومسا أدی من السصیام و 
الصلوات في إسلامه ثم ارتد تبطل طاعاتهء لکن یجب عليه قضاڑھا بعد 
الاسلام (الخانیة علی هامش الھندیة: ۳/ .)۲۸٥‏ 

- إن الکفار غیر مخاطبین بالفروع عندھم أیضاً في الدنیاء لکنھم مخاطبون بھا 
مع أصل الإیمان بالنسبة للآخرة ویعذب علبھا زیادة علی عذاب الکفضر (ر: 
قرع ساب 8/۴ 





۹- رجل صلی عند طلوع الشمس بنظر إِن منعهھ وھو یصلي' 
والسجودہ ان کان یتمھا بتعرضه یتعرض وإلا فلا۔ 
۰< طول القیام أفضل من أعداد الرکعاتء صلاة التطوع بنیة 
الخصم لا ینبغي ان یفعل ذلكء ولعله' ذلك من إلقاء المبطلین والخصم 
یأخذ من حسناتھ نوی أو لم ینو"۔ 
۱ رجل مات وعليه قضاء صلوات؛ فأوصی بأن یطعم عنه 
ولیه لصلواتھ فالوصیة جائزۃ ووجب تنفیذھا من ثلث مالهء ویعطی لکل 
مکتوبة نصف صاع من حنطة والوتر کذلك والصلاۃ کالصوم 
باستحسان المشایخ وکل صلاة بمنزلھة صوم یوم؛ وھو الصحیحٴء فلا 
یصوم عنھ الولي ولا یصلي عندناء فإن لم یکن له مال یستقرض ورثتھ 
'- کنا (عءمءون)ء الا أنه سقط لفظ 'إن' قبل 'منعہ' في (ن)ء والعص4كارۃ لیسست 
واضحة ومراد المؤلف أن الإنکار علی المنکر والمنھيی عنهھ یجب إٰذا یرجی 
منه ان بترك المنھي عنه وإلا فلا یجبء کما في الھندیة: ان کان یعلم بٗٗکبر 
رأيه أنه لو أمر بالمعروف یقبلون ذلك منه ویمتنعون عن المنکر فالأمر 
واجب عليه ولا یسعه ترکھ ولو علم بأکبر رأیه أنه لو أُمرھم بذلك قذفوہ 
وشتموہ فترکه أفضل .)۳٥٣-٥٥/٥(‏ 

- کذا في (م)ء في (ن:ع): لعدم'۔ 

- کذا في النسخ الثلاثء ولعله فیه بعض تصحیفات وأخطاء من الناسخینء ففي 
الصغیري: الصاذۃ لارضاء الخصوم لا یفیدء بل یصلي لوجھ اش فإذا لےم 

یرض خصمہ یأخذ من حسناتهہء (۳۰۷-۸). 


- کذا فی الکبیري قال: یعطي لکل صلاة کالفطرة (/ .)٦۹۷‏ 
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مالا فیکفر بهء والمعتبر فيه قدر الطعام دون عدد المساکین بخلاف 
کفارۃ الصومء والصوم المنذور کصوم رمضان فيه. 

۲ء رجل راد أن بصلي أو یقرأً ویخاف ان یدخل عليه الریاء 
ینبغي أن لا یترك لاجلهء لأنه موھومء والریاء یبطل العمل فلا أجر ل4 
ولا وزر عليهء وقال بعضھم: عليه الوزرء وقال بعضھم: یکفر بھ. 

۳ھ ولو افتتح الصلاۃ یرید بھ وجھ اللہ ثم دخل في قلبه الریاء 
بعدہ فالصلاۃ علی ما أُسسں؛ لن التحرز عما یتعرض عليه غیر ممکن۔ 

-٤‏ النظر في العلم للحاذق أفضل من صلاة التطوعء ولو 
ُمکنھ جمعھما بن یصلي باللیل وینظر في العلم بالنھار فھو أفضل: 
والذي یتعلم العلم لیعلمھ غیرہ فھو أفضل من الذي یتعلم العلم لنفسه. 

۶ اھ لت تا کت فل سار لت تق سناس 
الطاعاتء والقرباتء والصدقات للمیت یجوزء ویصل إلی المیت ثوابھ 
عند أُھل السنة'ء لقوله عليه السلام: 'کل عمل ابن آدم ینقطع بموتھ الا 


ا آ1 وت لاب الاشان غله آمل استفر السافاعاہ لن أإےن مستتا 
عندھمء أما الحنفیة فقال ابن عابدین الشامي: 'صرح علماؤنا فی باب الج 
عن الغیر بن للنسان أن یجعل ثواب عمله لغیرہ صلاۃ أو صوماً أو صدقة 
و غیرھا کذا في الھدایةء بل في زکاة التاتارخانیةء عن المحیط: الأفضل 
لمن یتصدق فضلا أُن ینوي لجمیع المؤمنین أو المؤمنات لأنھا تصل إلیھم 
ولا ینقص من أٌجرہ شيءء أما عندنا فالواصل إليه نفس الشواب' (رد 
المحتار ۳/ ١٥۱ء‏ ط: مكة)ء وقال ابن نجیم: من صام أو صلی أو تصدق 
وجعل ثوابه لغیرہ من الأموات والأحیاء جاز ویصل ٹوابھا إلیھم عند أھل 
السنة والجماعة (۳/ ۹)ء وکذا فی البدائع (۲/ ۲۱۲)ء وقال ابن عابدین: 
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وصدقة جاریة'' ولأنه مأٗمور بھ. 


وبھذا علم أنه لا فرق بین أن یکون المجعول له میتاً أو حیا (رد المحتار 
٥٠٣٣‏ ۱). 
ما الشافعیة فقد نقل صاحب فتح العلام: انفق العلماء علی وصول شواب 
الصدقة للذمواتء واختلفوا في القراءةء فقیل: تصل عند القبر لا مع البصدء 
وقیل: لا تصل ىِان 
أُما المالكیة: قال ابن هلال: الذي آأفتی بھ ابن رشد وذھب إِليه غیر واحد من 
أئمتنا الأندلسیین ان المیت ینتفع بقراءۃ القرآن الکریم ویصل إلیىه نفعے إذا 
وھب القارئ ثوابه لەء وبھ جری عمل المسلمین شرقاً وغرباء ووقفوا علنی 
ذلك أوقافاء واستمر عليه الأمر من أُزمنة سالفة (فتح العلام۳/ .)۳۲۱٣ -٦٢‏ 
ما الحنابلة: فقد ذکر ابن قدامة بعد ما نقل الأحادیث: ''وھذہ أحادیثٹ ص>حاح 
فیھا دلالة علی انتفاع المیت بسائر القرب؛ لن الصوم والحج والاسستعفار 
عبادات بدنیةء وقد أُوصل اللہ نفعھا إلی المیت فکذلك ما سواھا' (المغني:۲/ 
٥۵ء),‏ وب قال ابن تیمیة: 'إن المیت بنتفع بقراءۃ القرآن کما ینتفع بالعبادات 
المالیة من الصدقة ونحوها' (ر: یسأألونك عن الدین والحیساة:١/٤٤٥)‏ بل 
ادعی ابن قدامة عليه الإأجماع وقال: إنه إجماع المسلمینء فإنھم في کل 
عصر ومصر یجتمعون ویقرؤون وپھدون ثوابه إلی موتاھم من غیر نکیسر 
(المغنی .)۲۲٢٥/٢‏ 

- رواہ البخاري في کتاب الأدبء ومسلمء وأبو داودء والنسائي؛ والترمذي عن 
أ٘بي ھریرةہ ولفظه: 'إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثسلاث: صىيقة 
جاریة أو علم ینتفع بھ أو ولد صالح یدعو لە' (الجامع الصغیر مع فیض 
القدیر:١/‏ ۳۷٦ء‏ رقم : ۸۰). 
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-٦‏ استحسن المتأخرون الدعاء بعد الختمء ولکن لم ینقل ھذا 
من الصحابة'ء ولا یفتی بالمنع عنه'ء لن من الفتوی ما لا یفھمون 
العوام'ء ویجمع أولادہ وأھله عند الختم ویدعو لھم۔ 

۷- الدعاء بالعربیة أقرب للی الإجابة ولا یترك الدعاء لأجل 
قساوۃ القلبء لن دفعه لیس في وسعه؛ والدعاء علی الرقة أُفضل؛ وعن 
محمد: لا تستظھرواٴُ الدعاء وادعوا ما یحضرکم فإن حفظ الدعاء 
یشغلکم عن الرقة وقیل للعجم: لا بس بحفظ الدعاء في خارج الصلاةق 
أما فی الصلاۃ لا بد أُن یکون محفوظاًء 

۸ ولا بس بأن یمس وجھھ بیدہ بعد الدعاء“ء ویکرہ ان یقول 
فی دعائھ: بحق أنبیاءك ورسلك؛ أنه لا حق للمخلوق علی الخالق۔ 

۹- ودعاء الکافر ھل یستجاب أم لا ؟ اختلفوا فيهء قیل: لا 
یستجاب لقوله تعالی: 'وما دعاء الکافرین إلا فی ضلال"ء ولِأنہ یدعو 
اللہ تعالی وھو لا یعرفه أو لا یعرف وصفه مما یلیق به؛ وأما ما روي 


ئي یکرہ الدعاء بجماعةء وفي الھندیة عن خزانة الفتاوی: الدعاء عند ختم 
القرآن فی شھر رمضان مکروہہ لکن ھذا شيء لا یفتی بہ /٥(‏ ۴۱۸). 

- لعل منع المؤلف عن الإفتاء بھ لخوف الفتنة من العوام کما یدل عليه تعلیل 
بآن من الفتوی ما لا یفھمون العوام فھذا المنع لیس بمطلقء والل أعلم. 

في (ن): "لن من الفتوی مھمون العوام'۔ 

- أي لا یتکلف فی حفظ الأدعیة حین یدعو اللہ تعالی۔ 


۳ 


- بل بسن لما روي أنہ ے- کان إذا دعا فرفع یدیه مسح وجھھ بیدیه (رواہ 
ابو داود۲۰۹/۱) وفیه أحادیث أخر ضعاف. 
"- الرعد:١٤١۔‏ 





عن النبی سٴل-: "'انقوا دعوۃ المظلوم وإن کان کافرا'' إن صح ھذا 
فمعناہ کافر النعمة لا کافر الدیانةء وقیل: یستجاب حکایة عن قصة 
إبلیس: ل(قال أنظرني إلی یوم یبعثون. قال إِنك من المنظرینء ھذا 
إِجابة دعائھ وبھ یفتی. 

۰٠ہ‏ تعلم القرآن أفضل من صلاۃ التطوعء ویستحب ان یکون 
القاري علی الطھارۃء ومستقبل القبلةء وینبغي أن یلبس أحسن ثیابھ عند 
القراءةء والصلاة ولا یتکئ ولا یستند إلی شيء عند القراءة. 

9۶1 وت لاعت 55ا2 الفر اد کول سن االسمنا 27 
الجنابة حلت الفم والیدء ولھذا یجب غسلھما ولکن یجوز لھ النظر فیهء 
وللحائض والنفساء لا یجوز بالطریق الأولی والمحدث لا یمس 
المصحفء لن الحدث دخل في الیدین دون الفمء ولھذا یجب غسل یدہ 
دون فمك4. 

۲ھ ویکرہ ان یقرأً القرآن في المغتسل؛ والمخرج'ء والمسلخ؛ 
والأىواق وما اُشبه ذلكء المحترف أو الماشي ٠ء‏ ان لم یشغله عمله أو 
مشیه تجوز قراءۃ القرآن وإلا فلاء وکرہ أبو حنیفة رحمہ اللہ قراءة 
القرآن عند القبورء وعند محمد لا پکرہ وھو المأخوذ۔ 


''- (المقاصد الحسنة: .)٢٥‏ 

- الأعراف: ١٠۔‏ 

- أي بیت الخلاء۔. 

- الماشي ساقط من (م). 

کذا في الخانیة ونصہ: ان قراعۃ القرآن عند القبور إن نوی بذلك ان یؤنسھم 
صوت القرآن فإِنه یقرأء فإن لم یقصد ذلك فاللہ یسمع قراءة القسرآن حیسث 
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٣ہ‏ وقراءۃ القرآن من المصحف أآولی من القراءة في الاسباع 
والأجزاء؛ لنھا محدثة وقراءة القرآن کله أُفضل من قراءة: 'قل هو اللہ 
اعذ كَسسنة الات 2 

-٥‏ تعلم الفقه أفضل من تعلم تمام القرآن'ء وتعلم تمام القرآن 
أفضل من صلاة التطوعء کل سورۃ أکثرھا آیة أفضلھا قراءة. 

٥ھ‏ تعلم القرآن للمرأۃ من المرأۃ أولی من التعلم من الأعمی. 

٦‏ لا باس للمضطجع في الفراش أن یقرأً القرآن بشرط ان لا 
یمد رجلهٴء والتسبیح والتھلیل یجوز فيه بلا کراهة. 

۷- رجل یکتب الفقه والآخر یقرأ بجنبه فالإثم علی القاري إذا لم 
یمکنه الاستماعء ولو سمع القاري اسم النبيی کل لا یمسك عن القراءة۔ 

۸- رجل یقرأً القرآن ویلحنء إِن لم بلحقھ وحشة بتعرضه کان 
للسامع ان یردہ و یعلمه وإلا فلا۔ 

۹< حسنات الصبي لهء وأَبویه أجر التعلیمٴء والإرشادء 
وسبب الوجود والبقاء. واللہ أعلم 


کانتء (الخانیة۳/ )٣٢٤‏ أقول: قول أبي حنیفة أحق أن یؤخذ بھ في زماننسا 
لفشو البدعاتء ولکثرۃ المحدثاتء والمباحات إذا کانت ذریعة للبدعات یجےب 
سدھاء واللہ أعلم. 

'- کذا فی الھندیة معزیأً إلی المحیط /٥(‏ ۳۱۷). 

"- أي تعلم ألفاظ القرآن فقط. 

- ۔لسوء الأٗدب فيه۔ 

- ئي إِن علمه (الغیاثیة ص:۰١٠۱).‏ 

- الأنھما سببان لوجودہ وبقائھ في الظاھر۔ 
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کتاب الزکاۃ 


۰٠ھ‏ الزکاۃ في اللغة عبارة عن النماء یقال: زکی الزرع إذا 
نما'ء وإنما سمیت بھا لأُنھا سبب لنماء المال من الدنیا والثواب في 
الآخرة لقوله تعالی: لإوما أنفقتم من شيء فھو یخلفه4ٴء وقیل: هي 
عبارۃ عن التطھیر'ء وفیھا معنی التطھیرء قال اللہ تعالی: إخذ من 
آنوالیم سَلفة ظہ رم6 رف :فرع غبارة عن ینام خزم من 
النصاب إلی الفقیر۔ 

۱- قال: الزکاة واجبة علی الحر المسلم البالغ العاقل إذا ملك 
تعنابا کاملا وملکا کاماً رخال علیہ العول لہ قال ی2 تا لاکا:6 

۲- وسبب الوجوب النصاب الناميء ولھذا یضاف إليهٴ 
ویتکرر بتکررہ؛ وحولان الحول شرط تیسیراً له حتی یتمکن من 
اانتفاق 

وھ ال کے رومام کا شسریی ہا ماظن 


.۳٥۸ /۱٤١برعلا سان‎ -' 

- السیا:۳۹۔ 

" - الطھر نقیض النجاسة (ر: لسان العرب٤/ .)٠٤٥‏ 
- التوبة: ۰۳٠۔‏ 

.٦٤ البقرۃة:‎ - 

" - کزکاة المال وزکاة الذھب وغیرھا۔ 
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التراخي؛ ولھذا لا یضمن بالھلاك إٰذا أخرھاء وقیل: یجب علی الفور' 
وھو قول محمد رحمہ اللہ والکرخي رحمھ اللہ حتی لو أخر الزکاة من 
غیر عذر یأثم بھ ولا تقبل شھادتھ بخلاف الحج'ء فإنه فيه لا یأئم 
بالتأخیر؛ لأنه خالص حق اللہ تعالیء وعن أبي یوسف رحممه اللہ 
الجواب علی عکس هذاء لن الزکاۃ غیر موقت بوقت معینٴء والحج 
موقت بوقت کالصلاۃ وقیل: کل فرض لە وقت معین کالصوم 
والصلاة لو أخرہ عن وقتهھ سقطت عدالته وما لیس له وقت معین 
کالزکاۃ والحج فتأخیرہ لا یسقط عدالته“. 

٤‏ -خم اختلفوا فيه أُن الواجب في عین المال أو في الذمة قال 
علماؤنا في عین المالء حتی لو هلكٴ المال بعد الوجوب سقط الواجب 
کالعبد الجاني یسقط الفداء بھلاکھء وعند الشافعي رحمہ اللہ في الذمة'ء 


'- فھو الأأصح وعليه الفتوی (ر: الدر المختشار۱۳/۲) والقسول الأول رواہ 
الرازي (ر: الھندیة۱۷۰/۱)ء وصححہ الباقانی (ر: الدر المختار ۱۳/۲). 

" - والأصح فی الحج أیضاً أنه فرض علی الفورء وعند محمد علی التراضضيی 
(ر: الھندیة۱/ .)۲٦٦‏ 

سا وہ الیقعی۲۳(۶۷1): 

- في (م): 'وقت' ساقط. 

٭ - لعل المؤلف یمیل للی قول أبي یوسف أي الزکاۃ واجبة عللی التراخيء 
وصحح بعض العلماء عکسه؛ لن الزکاۃ فرض لسد حاجة الفقراء وھي 
موجودۃ فلا وجھ لتأخیر أدائھاء واللہ أعلم. 

- أما لو استھلکھ لا یسقط (ر: السراجیة: .)٤٣‏ 

"- هذا قولھ القدیمء وفي القول الجدید بتعلق الوجوب بالعین (المجمو ع٤/‏ ۳۷۷). 
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کصدقة الفطر فلا یسقط بالھلاك بغیر التفریط عندہ. 

۳۵- ولو هلكک بعضصض النصاب یسقط بقدرہ اعتبارا للبعض 
بالکلء وإن هلك العفو لا یسقط شيء من الزکاۃ عند أبي حنیفة رحمهھ 
اللہ وأبيی یوسف رحمہ اللہ لن الھلاك یصرف للی العفو أولا ثم 
یصرف إلی النصاب کالربح في باب المضاربةء وعند محمد رحمہ اللہ 
یصرف الھلاك إلی الکل'؛ لن الکل نعمة و الزکاة تجب شکرا للنعمة 
وعلی ھذا الأصل تجيء فروع کثیرۃ'۔ 

-۹٦‏ خئم الداء لا یقع عن الزکاۃ إلا بالنیة؛ لأتھا عبادة ومن 
شرطھا النیة حتی یکون مؤدیأً باختیار صحیح؛ بخلاف الخراج' لأُنه 
مؤنة الأرضء فيه معنی العقوبة وسببھ صلاحیة الأرض للزراعة 
وبخلاف العشر؛ لن فيه معنی المؤنة)ٴء ولھذا لا یشترط فيه الملكٴء 
حتی تجب في أُرض الوقف؛ وأرض الصبي والمجنون۔ 

۷ھ وإذا تصدق بجمیع ماله سقطت الزکاةۃٴء وکذا في أداء 


- وبھ قال زفر (ر: السراجیةق: .)۲٢‏ 

- في (ن:ع): ''کثیر' بدون التاء. 

"- في (م): 'الخارج' محل الخراج۔ 

“- العبارۃ بین القوسین سقطت من (ن:ع)۔ 

 -‏ أي لا یشترط ان یکون الزارع مالکھ ومکلفا۔ 

- ھذا استحسان والقیاس أن لا یسقط وبه قال زفر (ر: العنایة مع الفتح:۲/ ۱۷۰). 

- وروي ان أبا حنیفة مع محمد في ھذہ المسألة ( العنایة مع الفضتح:۲/ ۱۷۱)ء 
فالراجح علی أُصول الافتاء قول محمدہ لأنه مؤید بقول أبي حنیفة. 


اھ 





۸ھ وسبب العشر الأرض النامیةء ولھذا یتکرر الوجوب بتکرر 


النماء في سنة واحدة. 


۹- ذکور السوائم وإناٹھا سواء فيی حق وجوب الزکاۃ ثم 


المأخوذ من الابل لا تجوز إلا الإناث بالنص'ء بخلاف سائر الحیوان: 


وفی الخیل إذا کانت ذکور ا وإناثاً تجب فیه الزکاۃ عند أبي حنیفةء وفي 


الإناث وحدھا روایتان"ء والفتوی علی قولھما" أنه لا تجب الزکاۃ فيه 
کالختان 


۰- ویضم الذھب بالفضة بالقیمة حتی یتم النصاب عند أبي 


النصاب یضم إليه عندنا وبخلاف جنسه لا یضمہء والأولاد والأرباح 


أي ورد في الأحادیث عن زکاة الإبل بنت مخاض:؛ وبنست لبسون: وحقے 
وجذعة کلھا من جنس الاناث۔ 

وأشھرھما أن لا یجب عندہ إِن کانت ذکورا وحدھا أو إناثاً وح دھا (ر: رد 
المحتار:۲/ ۱۹). 

کذا في الخانیة وقال الطحطاوي: ھذا أحب القولین إلینا ورجحھ أبےو زید 
والزیلعي والبزازیةء ونقل تصیححه عن الیف4ابیعء والجےواھر؛ والکافي؛ 
والخلاصة (ر: الدر المختار ورد المحتار:۲/ ۱۹). اُقول: وھو مؤوید بمسا 
روي عن أبي ھریرۃ أنه قالء قال رسول اللہ کے -: 'لیس علی المسلم في 
فرسه ولا فيی عبدہ صدقة' (رواہ الترمذي وقال: حدیث حسن صحیح 
۱() ما رواہ البخاري /١(‏ ۱۹۷باب لیس علی المسلم في فرسه 
صدقة)ء ومسلم: ۲٢٢ /١(‏ کتاب الزکاۃ)ء والنسائی: ۲٦٥/١(‏ باب زکاة 
الخیل)ء وابن ماجھ ٣۳٣(‏ باب صدقة الخیل والرقیق). 


۷ء 





یضم بالاتفاق. 
۱ص- ویأخذ العاشر من المسلم المار عليه ربع العشرء ومن 
الذميی نصف العشرء ومن الحربي العشرء کذا أمر عمر بن الخطاب 
رضي اللہ عنه سعاتھ'ء وإنما یثبت لە حق الخذ لأجل حفظ الطریق۔ 
۲ھ والمأخوذ من المسلم والذمي' زکاۃ أو ضعفھا فلا بد من 

النصاب وحولان الحولء بخلاف المأًخوذ من الحربي فإٍنهھ یؤخذ بطریق 

المجازاۃ والأمانء ولھذا لو مر عليه بخمسین درھما ان کانوا یأخذون 

بن تھا بل کاساھا ھم ے ‏ ا قنت المَان ماد الباخرڈ 

' - نقل أبو عبید عن زیاد بن حدیر: 'استعملني عمر علی العشر فأمرني ان آخذ 
من تجار المسلمین ربع العشر' (ر: کتاب الأموال لأبي عبید: ٥٥٥‏ باب مسا 
یأخذ العاشر من صدقة المسلمین وعشور أُھل الحرب والذمة) وکذا روي 
عنه قال: أمرني عمر أن آخذ من نصاری بني تغلب العشر ومن نساری 
اُھل الکتاب نصف العشر (المرجع السابق: ٥٥)ء‏ وروي عن سسائب بن 
یزید قال: کنت عاملا علی سوق المدینة في زمن عمر قال: فکنا نأأخذ من 
النبط العشر (المرجع نفسه)۔ 

- في (ن): 'الحربي' مکان 'الذمي'۔ 

- وحاصل ما قالوا فی الحربي أن لا نأخذ منھم إن لم یأخذوا مناء وإن علم مسا 
یأخذ من المسلمین نأخذ منھم کذا کان أقل من العشر أو أکثرء ولو لم یعلم 
بالقدر الذي یأخذونه نأخذ منھم العشرء والصحیح أن کون المال مقدار 
النصاب یشترط للحربي ضا کالمسلم والذمي؛ ووجھه ابن عابدین بعدم 
احتیاجھ إلی الحمایة للقلة (ر: رد المحتار ٢/٤٦ء‏ الھندیة۱۸۳/۱) اما في 
عصرنا فتکون بین دول عقود ومعاھدات تجاریة علی الضربیة فیجب علی 
کل دولة ان تعمل حسب المعاھدة۔ 


"َء 





منه بأن عشرہ ثم رجع إلی دار الحرب ثم خرج من یومه فمر عليه 


یعشرہ. 

۳ھ ونقصان النصاب فیما بین الحول' لا یسقط الزکاة وھلاکھ 
یسقطھاء وھلاك البعض یسقط بقدرہٴء ونقصان القیمة بالسعر في 
عروض التجارۃ في أَثنائه لا یضر بالاتفاق'۔ 

٤‏ - رجل لە غنم للتجارة تساوي مائتی درھم فمات کلھ قبل 
الحول ودبغ جلدھا حتی بلغ نصاباً في آخر الحول تجب الزکاةٴ ولو 
کان لهھ عصیر للتجارۃ فتخمر قبل الحول ثم صار خلا في آخر الحول 
ساوی تفنابا لاقیب الڑکات :لان بذا لاف تطنائنت دون نفضان 


٥ھ‏ وإذا اشتری أرض العشر للتجارۃ یجب فيه الزکاة مع 


العشر . 
- المراد من الحول في الأحکام الفقهیبة حول قصري لا شمصسيی (ر: رد 
المحتار .)٤/٢‏ 


- لعل المراد أنه إذا ھلك بعض المال وبقي قدر النصاب ولم یستزد قدر ما 
هھلك من المال عند حولان الحول لا تجب الزکاۃ في هذا القدر وإلا فلو ھلك 
البعض وتم علی الحول تجب الزکاۃ في الکل کما بین المؤلف ض۹ابطہ: إن 
نقصان النصاب في ما بین الحول لا یسقط الزکاة۔ 

أي لو کان یساوي قیمة أموال التجارۃ في بدء الحول وآخرہ ونقص في ما 
بینھ تجب الزکاۃ ولا یعتبر نقصانھ في ما بینھ۔ 

- لأن الصوف الذي بقی علی ظھر الشاۃ متقوم فیبقی الحول ببقائھ کذا في 
الخانیة .)۲٥٢ /١(‏ 

ھذا خلاف ما قاله قاضي خان: ولو اشتری أرض ۃشر أو خراج للتجارۃ لا 
یجب فیھا الزکاۃ (الخانیة/ )۲٥٢‏ وھو یوافق القواعد الشرعیةء ومسا قاله 


۹ء 





٦ھ‏ والدین المطالب من جھة العباد یمنع وجوب الزکاةۃ کدین 
العباد مؤجلا' کان أو حالاء لن اللہ أباح الزکاة للمدیون بقوله تعالی: 
و الغارمین؟'ء وبین من یجب الزکاة عليهء وبین من یباح له تضاد 
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۷ء لاہ کت عالان کالنالہ الکو ا ھسافتا 
الأصلیة ککتب الفقه وآلة المحترفینء والعشرء والخراجء ونفقة 
الزوجات والأقارب من دیون العباد فیمنعء وکذا دین الزکاة خلافاً 
لزفرء وکذا المھرء وقیل: إن کان مؤجلا' لا یمنع الزکاةٴء ولکن هذہ 


المصنف پسثٹلزم اجتماع الوظیفتین في شيءہ ویمکن أن تحمل عبارۃ المؤلف 
علی الأرض التي اشتراھا رجل وکان فیھا زرع غیر صالح للح-ساد عذضد 
البیع وترکھ ثم حصدھا المشتري فیجب عليه العشر في الخسارج عضد 
الحصادہ والزکاۃ علی تمام الحول (الھندیة۱/ ۱۸۷). 

في روایة عن أَبي حنیفة: الدین المؤجل لا یمنع؛ ونقل القھستانيی شصحیحهھ 
معزیأً إلی الجواھر (ر: جامع الرموز ۱۳۳/۱) أما الدیون الاسنثماریة في 
عصرنا فنکون في قدر کبیر یمھل المستقرض لأجل طویل یؤدی کل سنة 
قسطاً صغیر ا فالمناسب أن یکون القدر الذي یؤدی في ھذہ السنة مانعاً في 
زکاۃ ھذہ السنة لا کل الدین واللہ أعلم. 

"- التوبة: ٦٠۔.‏ 

۴- حرف ٭لا” ساقط من (ن). 

- وعليه الفتوی فی ھذا الزمان لغفلة الناس ومطلھے فےي أداٹھساء والے اللہ 
المشتکی؛ ویدل عليه ما في الخلاصة: لو کان علی الرجل مھر مؤجچل 
لام اق یف اازرک اود لا وشن جاضاعن الات 


٦-٠ 





الدیون کلھا لا' تمنع وجوب العشر والخراجء لن الخراج مؤنة 
الأرضء والعشر فيه معنی المؤنة کما مر؛ ولان العشر في الخارج 
والزکاۃ في الذمة علی ما قالواء وعلی ھذا صدقة الفطرء والأضحیة في 
ء08 0 

۸ھ والدین الذي لا مطالب لھ من جھة العبادء لا یمنمع وجوب 
الزکاۃ کدین النذور والکفارات'ء ودین الزکاۃ یمنع عندنا خلافاً لزفرٴ 
حتی لو کان لواحد مائتي درھم وحال عليه الحول فلم یزکھاٴ فعليه 
شَة فرافد التخزل الازل فقط اعتتاء ولق ناکد اق بلك تضابا آحر 
وحال عليه الحول فلم یزکھا فعليه خمسة دراھم للحول الأولء لن دین 
الاستھلاك یمنع وجوب الزکاۃ في النصاب الثاني ویجب الزکاۃ علی 
رب الدین إِذا قبض. 

۹ -کم الدیون علی مراتب: قوي کبدل' مال التجارةء یخاطب 
بالأداء إذا قبض منھا أُربعین درھماً یجب فیھا درھمء ووسط کبدل ما لم 
یکن للتجارۃ فلا یخاطب بالأداء حتی یقبض مائتي درھمء وضعیف 
کالمھرء وبدل الخلع والصلح عن القصاص: لا بخاطب بالأداء حتی 


وک حرف '٭لا' ساقط من (ن). 

- وکذا الکفارۃ بأنواعھا (ر: الدرالمختار .)١/٦١‏ 

- وکذا الحج. 

- ھذہ المسألة مرت آنفاء ولعله کررھا لتفریع الجزئیات الآتیة علیھا۔ 

٭ - أي دین زکاۃ النصاب المستھلكء لأن استھلاك النصاب لا یسقط الزکاة۔ 
- ومن ھذا القبیل القرض (ر: خلاصا الفتاوی۲۳۸/۱). 


یھ 





یقبض جمیع النصاب' ویحول عليه الحول عندنا۔ 

۰- ولا زکاۃ في المھر حتی نقبض المرأة ویحول عليه 
الحول في یدھا عند أبي حنیفة رحمه اللہ"۔ 

۱- قال أبو حنیفة: لو کان علی رجل دین وله مال للتجارۃ 
ولغیر التجارۃ یجعل الدین من مال التجارۃ حتی لا تجب الزکاۃ فيهء وإن 
کان لھ دراھم أو دنانیرء وعروض التجارۃء وسوائم یصرف الدین إلی 
النقدینء ویجب فیما سواہ ثم بمصرف إلی العروض ثرم السوائمٴ۔ 

۲ ولا زکاۃ في الدین المجحودٴء والمال المفقودء والمغعصوب 


''- فاداء الزکاۃ لا یجب إلا بعد القبض في کل أُنواع الدیون: إلا أُن نفسں 
الزکاۃ تجب في القوي قبل القبضء فإذا قبض وحال علیىه الحسول أدی 
زکاتھاء أما الدین الوسط ففيه روابتان عن أبي حنیفةء فھو في حکم القوی 
في ظاھر الروایة وصححھ أکثر المشایخ وروی ابن سماعة عن الإمسام 
أنه فی حکم الضعیف صححہ الکاساني (ر: رد المحتار ٢/٦۳ء‏ خلاصة 
الفتاوی۲۳۸/۱ء الخانیة١/٢٥۲)‏ ویمکن ترجیح ظاھر الروایة لأنه أنفع 
للفقراءء واللہ أعلم. 

- وعندھما یخاطب بأداء قدر ما قبضء قل أو کثر في الدیون کلھا سوی الدیےة 
قبل الحکم لھا (ر: خلاصا الفتاوی۱/ ۲۳۸). 

تب لأنه دین ضعیف۔ 

- _وھذا الترتیب فيی صرف الدین للتیسیرء فإن أداء الدین من النقدین أیسر حتی 
خیر المصدق ان شاء صرف الدین إلی السوائم و أخذ الزکاۃ من ال_ذھب 
والفضة وإن شاء عکسه (ر: البحر ۲/ .)٦۰٠۶٢‏ 

- الدین المجحود قید بشرط ان لا یکون عليه بینةء وعند محمد لا تجب الزکاۃ 
فی الدین المجحود ولو کانت البینة موجودۃء لنھا قد لا تقبل أولا یعسدل 


۲۲ء 





إذا لم یکن لە بینةء وکذا في الضالء والاّبقء والساقط في البحر 
والمدفون في المفازۃ نسي مکانھ والمال الذي صادرہ السلطان'ء وأما 
المال المدفون في البیت یجب فیه الزکاۃء وفي الکروم والأرض 
اختلاف'. 

۳- ومن عليه الزکاة إذا مات سقط الزکاۃ ولا تصیر دیناً فی 
لترکة إلا إذا أوصی بە'ء وإِن أخر زکاة ماله حتی مرض ؤدیھا سراً 
من ورثتهٴء وإن لم یکن عندہ مال استقرض من آخر وأدی الزکاۃہ إٰذا 


کان أکثر رأيه أنه یقدر علی قضائهٴء وإن اجتھد ولم یقدر حتی مات 


القاضيء ثم اختلف في التصحیح فنقل تصحیح الوجوب عن الکافيیء ورجحھ 
فخر الإسلامء وجزم بھ في الغرر والملتقیء وصححہ المؤلف فی الھدایےةء 
ورجح في الخانیة عدم الوجوب وصححھ في التحفة والٹھرء وکذا نقل من 
السرخسي؛ وبه قال الحصکفي (ر: رد المحتار ٢/۱۰ء‏ الھدایة۱۸۷/۱ء البحر 
الرائق۲۰۷/۲) أما فی عصرنا فینبغي أن یفتی بقول محمدہ لأن الضصومة 
فی المحاکم مشقة تکاد لا تکون مشقة فوقھاء وإلی اللہ المشٹکی۔ 

'-. اي أغذہ ظلماء وافرق بین القصنب: والمضادرة آأن الغتصب آخ) سال 
ما ره قی زا زالیصاترۃ آمرد ان باتی بلمال: 

- أي اختلفوا في المدفون في الکروم والأرض المملوكة فقیل: یجب لإمکان 

الوصولء وقیل: لاء لأنہه غیر محرز (ر: البحر ۲/ ۲۰۷). 

ویجب تنفیذ الوصیة من ثلث مالهء ولو زاد عليه فیتوقف علی تراضي الورثة. 

- کذا فی الخانیة أیضا١/ .٥٥٢‏ 

٭- لي لو کان أکبر رأيه أن لا یقدر علی قضاء الدین فالأفضل ان لا یستقرض:؛ 
لأن أمر الدین أشد من الزکاۃ (ر: الخانیة١/ .)۲٥٢‏ 
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فھو معذور'۔ 

٤‏ رجل وھب دینه من مدیونھ الفقیرء ونوی بھ الزکاة عن 
الدین الذي عليه یجوزء ولو نوی زکاۃ نصاب عن نفسه أُو زکاۃ دین 
کان علی غیرہ لا یجوزٴ۔ 

٥م‏ ولو وھب کل دینھ للمدیون ولم بنو شیئا تسقط الزکاة۔ 

3 و وف ساس اس ماق ہی شساز لا قاط لگا 
عند أبي یوسف۔ 

۷- ولو قضی دین فقیر بأمرہ بنیة الزکاة بجوزء ولو کفن 
میتا لا ینوب عن الزکاۃ لأن الإیتاء لا یتحقق فیه۔ 

0> ضورل ئن العرل تر ط٥ت‏ لوکرت المسصترش 


- یرجی أن یعفو اللہ عنه لأن حق اللہ غالب في الزکاۃ علی حق العباد وھو 
اأرحم الراحمین۔ 

- والأُصل فیه ان أداء الدین من العین وعن العین یجسوزء واداء الدین صن 
العین وعن دین سیقبض لا یجوزء وأداء الدین عن دین لا یقبض یجسوز: 
(البحر الرائق٢۲۱۱/۲)‏ وعلی ھذا الأصل یجوز عن دین کان علی غیرہ ولا 
یرید قبضہہ والقیاس أن لا یجوز مطفقاً لن نیة الزکاة ما اقترنت بإعطائدےء 
ولعلھم اختاروا طریق الاستحسان. واللہ أعلم. 

- أي زکاۃ ھذا الدین۔ 

أي لو کان لە مائتا درھم و تصدق منھا خمسة دراھم لا یسقط عفد أبي 
حنیفة زکاۃ خمسة دراھمء ویسقط عند محمد ومال المؤلف إلی قسول أبي 
یوسفء وقدم القاضي خان قول أبي یوسف وعادتھ تقدیم ما یسرجح عذندہ 
ویمیل إليه الحصکفي وغیرہ (ر: الدر المختار ۱۳/۲). 


٤ 





النصاب کالتکفیر بعد الجرح وفیه خلاف لمالك 'ء ویجوز لأکثر من سنة 
لوجود السبب؛ ویجوز عن النصب' مع أُنَ عندہ نصاب واحد خلافاً 
لزفر۔ 

۹ھ وید الساعي قبل الحول کید المالك فیه وبعدہ کید الفقیر"۔ 

۰ ولو کان نصاب فضة ونصاب دینار فعجل عن أحدھما 
بعینهھ وهھلك المعین قبل الحول جاز ما عجل منه عن نصاب آخر إذا 
حال عليه الحولٴ۔ 

۱ھ والمعتبر في الدراھم وزن سبعةء وھو أن یکون العشرۃ 
منھا سبعة مثاقیلء فین کمل المأتان في العدد ونقصت في الوزن لا تجب 
الزکاة وإن قل ٠"‏ 

۲ھ ویستوي' في الدراھم والدنانیر المضروبة وغیر المضروبة 
والحلیة والاأواني. 


- قال المالکیة: لا یجوز إخراج الزکاۃ قبل الحول لھا عبادۃ تشبه الصلاۃ فلا 
یجوز إخراجھا قبل الوقت: (الفقه الإسلامي وأدلتھ۲/ .)۷٥٢‏ 

- في (م): 'ویجوز لنصب' محل 'ویجوز عن النصب'۔ 

والمدارس الإسلامیة التي بلتحق بھا کثیر من الطلاب الفقراء في شبھ القسارۃ 
الھندیة تجمع الزکاۃ والصدقات الواجبة وتصرف علی ھؤلاء الطلاب فأیدي 
مدیریھم کاأیدي الفقراء وقبضھم علی الزکاۃ فی حکم قبض الفقراءء واللہ أعلم۔ 

- لن التعیین لغو لاتحاد الجنس۔ 

- أي وإن کان النقص في الوزن قلیلاً۔ 

- أي یستوي وزن النصاب في الدراھم المضروبة وغیر المضروبة ولا اعتبار 
بقیمة المضروبة والأواني المصوغة. 


ء٥‎ 





۳ھ ولو استبدل أموال التجارۃ بمال التجارۃ قبل الحول لا 
یبطل حکم الحول سواء استبدل بجنسھا أُو بغیر جنسھا'ء ولو استبدل 
المواشي بجنسھا أو بغیر جنسھا قبل الحول یبطل حکم الأول عندنا 
علاقا لت 

-۹٤‏ خئم الدراھم والدنانیر یتعینان' للتجارۃ وإن لم ینو التجارة 
اما العروض لا بتعین للتجارۃ إِلا بالنیةء ولو اشتراھا ونواھا للتجارۃ 
کانت للتجارۃء لن النیة اتصلت بالعملء إذا نواھا لغیر التجارۃ٘ لا تجب 
الزکاة لن النیة لم تتصل بالعملء ثم إذا نواھاٴ للتجارۃ لا یکون للتجارۃ 

۹۳٥۵‏ -ِ۔ وفيی الھیة4 والصدقف والوصیةفء والخلع والصلح اختلاف 
بین أبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ ۔ 

-٦‏ والأفضل في الصدقات الواجبات التصدق علی الاعلان: 


'- لن أُموال التجارۃ کلھا جنس واحد۔ 

9(7 2)6 یجان 

" - لأي إذا اشتراھا ولم ینو التجارۃ لا تجب الزکاة. 

لي بعد ما اشتراھا وما کانت نیة التجارۃ عند الاشتراء لا تکون للتجارۃ حتی 

٭- أي لو حصل المال من الهبة وغیرھا ونوی عند حولھ ببیعھا بعد من أُموال 
التجارۃ لنیة بیعھا عند أبي یوسف وتجب فیھا الزکاۃ وعند محمد لا یکون 
للتجارۃ والفتوی علی قول محمد وصححھ في البحر والب۔-ائع (ر: اہدر 
المختار ۲/ .)٠١‏ 


اھ 





حتی قیل لا ریاء فی أداء الفرائض, أما فی التطوع الإخفاء' أُولی حتی 
یکون سرأ إلا إذا اأظھرہ وأراد بھ أُن یقتدي بھ غیرہ فھو حسن۔ 

۷- والوکیل اذا خلط زکاۃ غیرہ بماله ثم تصدق بقع التصدق 
عن نفسه ویضمن مال المؤکلء لأن الخلط اشتراك فیکون سبباأ للضمان 
وکذا العالم إذا طلب من الأغنیاء الزکاۃ للفقراء فقبض ثم خلط بعضھا 
ببعضء؛ ثم دفع إلیھم یقع التصدق عن نفسه ولا یجزیھم عن الزکاۂَ 
ویصیر ضامناً لھم بالخلط وبجب آن یستاذن منھم ولا بالقبض حتی 
یصیر وکیلا بالقبض فیصیر خالطاً مالھم بمالهہ وکذا إِذا کان في ید 
رت کاتہ ککت فا ار ات! الرھک سسیامسفغلن سا کامنتا 
وکذا البیاعء والسمسارء والطحان"۔ 

۸- رجل له کتب تساوي نصاباً وھو محتاج إلیھا للتدریس أو 
للتصحیح یجوز صرف الزکاة إليه وإن کان لھ کتابان من جنس واحدء 
وکذا المصاحف؛ء وإن کان لا یحتاج إلیھا وهھي تساوي نصاباً لا یجوز 
صرف الزکاة إليه ولا یحل له اأأخذھا۔ 

۹ رجل لە علی آخر دین مؤجلء وھو یحتاج إلی النفقة 
یجوز لھ اُخذ الزکاة قدر کفایتھ إلی حلول الأجل کابن السبیل۔ 

۰ ولو کان الدین غیر مؤجل وھو محتاج إلی النفقة 


۱ - الأولی ان یقال: 'فالاخفاء'"۔. 

- في (م): 'آنزال'۔ 

"- ئأي إٰذا خلط البیاع والسمسار أموال الناس والطحان حنطتھمء واستثنی قاضي 
خان موضعاً یکون الطحان فيه مأُذوناً بالخلط عرفأء (ر: الخانیة١/ .)۲٦٢‏ 


۷ڈ 





والمدیون معسر یجوز أیضأً في الأصح' ون کان موسرأ معترفاً لا 
یحل لھ أخذھاء وإِن کان جاحدا وله عليه بینة لا یحل لە أیضأء ویجوز 
دفع الزکاۃ إلی فقبرۃ زوجھا موسر سواء فرض القاضي النفقة أولم 
یفرض عند أبي حنیفة رحمه الله. 

۱ ولو دفع الزکاة إلی أأخته ولھا علی زوجھا مھرھا یبلغ 
نصابأء ینظر إن کان زوجھا ملیأً مقر لو طلبت مھرھها لا یمنع لا یجوز 
دفعه إلیھاء وقیل: المراد منه المھر المعجل؛ وعند أبي حنیفة رحمہ اللہ 
یجوز دفعه إلبھاء لأن المھر لا یکون نصاباً عندہ قبل القبض؛ وعلی ھذا 
صدقة الفطر والأأضحیةٴء والفتوی علی قولھماٴء وإن کان زوجھا فقیرأء 
ُو کان غنیاً یمنع عن الأأداء إذا طلبت منه یجوز دفعھا بالاتفاق. 

۲ ویجوز دفع الزکاۃ إلی أقربائھ غیر الوالدینء والمولودین 
إذا کانت نفقتھم تجب عليه علی الاختلاف؛ وإن کانت تجب عليه 


بالاتفاق لا یجوز الدفع إليهٴء وعن أبي یوسف رحمہ اللہ إذا کان الیثیم 


> گذا في الخائیة أيضً/7٦۲۹:‏ 

۲- ''لا' ساقط من (ن؛ع). 

- یناسب أن یقید بشرط أن لا یشق عليه الخصومة إلے القاضي: لأن رفع 
الأمر إلی القاضي وطلب الحق منه مما لا یسھل لعامة الذاس وللاأش راف 
خاصة في زماننا۔ 

أي لا تجب صدقة الفطر والأضحیة قبل قبضھا المھر۔ 

- لن قولھما أحوطہ کذا فی البحر:۲/ .٦٤٢‏ 

"- لعله یرید ان الأقارب الذین اختلفوا فيی وجوب نفقتھم یجوز صرف الزکاةۃ 
علیھمء ومن تجب نفقتھم بالاتفاق لا یجوز أن یصرف علیھم زکاتھ بالاتفاق. 


۸ڈ" 





في عیاله فاٌطعمه أو کساہ عن الزکاۃ عند أبي یوسف' رحمہ اللہ یجوزء 
معناہ لو سلم إليه عین الطعامء لن الواجب عليه الإیتاء وھو التمليك 
والإیتاء یحصل بالتمليك لا بالإباحة'ء وعند محمد رحمه اللہ الکسوۃ 
تجوز والطعام لا یجوز وعليه الفتوی. 

۳ھ وإذا دفع الزکاۃ إلی صغیر عاقلء وھو یعقل القبض بأن لا 
یرمي ولا یخدع عنھ یجوز۔ 

-٤‏ ولا یجوز دفع الزکاۃ إلی بني ھاشم'ء فکذا لا یجوز 


- کذا في النسخ کلھا أي بزیادۃ 'عند أبی یوسف'ء وما کانت الحاجة إلی ھذہ 
الکلمة۔ 

أي روي عن أبي یوسف أنه لو قضي عليه بنفقة ذي الرحم المحرم وأطعمه 
ناویا الزکاۃ صح؛ والظاھر أن الإطعام من قبیل الإباحة لا التمليكء والإباحة 
لا تکفيی لأداء الزکاۃة فوفق الموؤلف بین قول آیئ یوسف وظاھر الروایة ان 
مراد أبي یوسف من الإطعام تسلیم عین الطعام وھو التمليك۔ 

- وھم: آل عباس؛ وعلي؛ وجعفرء وحارث بن عبد المطلب أما بنو أبي لھب 
فتحل لھم (ر: الدر المختار ۲/ ٦١)ء‏ وروي عن أَبي حنیفة في التصدق علی 
بتی عائم ثاائة اتال 2لا کنل ڑکا لی غاقع مطاتا رعتن لسرورت 
وظاھر الروایة ویجوز دفع بعضھم إلی بعض وھو قسول أبي یوسصفء؛ 
نوراائ اق جرد الات ایب عالر کی انان روا آن 
عصمة عن أبي حنیفة لن النبي ک- حرم علیھم الزکاۃء وعوضھا بخمس 
لقوق یی اقافظلالمیع لی قرئ غاترا لی ااسرکی کان 
الطحاوي (ر: الطحطاوي علی مراقی الفلاح: ۲۳۹۳ء رد المحتشار ۲/ ٦٥)ء‏ 
وقال فیه القھستاني: وعن أَبي حنیفة روایتانء وبالجواز نأخذء لأن الحرمة 
مخصوص ہزمانہ ل2 (جامع الرموز )۱٥١ /١‏ وھذا القول الثالث ممسا 
یرجع إليه في ھذا الزمان و ینبغي ان یفتی به واللہ أعلم. 


اگزردد 





صرف' کفارۃ القتلء والظھار لزیادۃ شيء فیھم علی سائر الناس'ء لن 
الزکاۃ تطھر المالء قال اللہ تعالی: آإخذ من أموالھم صدقة تطھرھم 
وتزکیھم بھا؟ء والمال ھھنا بمنزلة الماء بتدنس بإسقاط الفرض:ء وأما 
التطوع بمنزلة التبردً بالماء. 

٥ھ‏ ولو أخذ المکاتب زکاةۃ ثم اأُعطی مولاہ الھاشمي یجوز 
ویطیب لہ لتبدل الملكء ولليه أشار النبيی ک٣ل-‏ في حدیث بریرة: 'ھي 
لھا صدقة ولنا هدیة'ء لأن الصدقة تمليك للفقیر بخلاف ما إذا أباحھا لە 
حیث لا یبیحٴ لمولاہ ولا لغیرہہ لن المباح لە یتناول من ملك المبیح؛ 
ونظیرہ المشتري بشراء فاسد إذا أباح المشتري لآخر لا بطیب؛ وإذا 
ملکھ لآخر یجوز۔ 

٦‏ ویجوز دفعھا إلی کل واحد منھمء ویجوز إلی صنف واحد 
عندناء وقال الشافعي: لا یجوز أن یصرفہ إلا إلی ثلاثة من کل صنف 
'- في (ن): 'فرق' محل 'صرف'۔ 
ئي أنھم یمتازون بشرف قرابة النبيی کل- من غیرھم۔ 
- التوبة: ۰۳١٠۔‏ 
کذا في الھدایة ولفظ "'التبرد" غیر واضح في (ن:ع)۔ 
- رواہ البخاري ۳٥٥٣/١(‏ باب قبول الھدیة) ولفظه: هو لھا صدقة ولنا ھدیتةء 

ومسلم (١/٣٣۳)ء‏ والنسائی(۱/ ۲۸۱ء رقم الحدیث: ))۲٦٢٦٢‏ وابےو داود 

(١/٣۲۳ء‏ رقم الحدیث: ١٥٦۱ء‏ باب الفقیر یھدي للغني من الصدقة). 
- لي المبیح لا یبیح للمولی فکیف یجوز لهھ. 

7 - ٭لا' ساقط من (مءن). 
- قال الشیرازي: یجب صرف جمیع الصدقات إلی ثمانیة أُصناف؛ (المھذب 


٠٤ 





لان اللام للاستحقاقء ولنا أنھم بیان المصارف؛ وما ذھبنا إليه مروي 
عن عمر وابن عباس رضي اللہ عنھما'۔ 

۷ھ والدفع إلی فقیر واحد یغنيه عن السؤال أفضل من الدفع 
إلی فقراء درھما درھما. 

۸- إذا دفع الزکاۃ إلی فقیر واحد مائتی درھم دفعة واحدۃة 
یجوز عندنا ویکرہ خلافاً لزفرء کمن صلی وبقربھ نجاسة'ء وإِن أعطاہ 
مائة مرۃ ثم مائة مرۃ یجوز بلا کراهة. 

۹ھ ولو دفع الزکاۃ إلی شخص وتحری وفي أکثر رأیه أنھ 
مصرف ثر بان أُنه لیس بمصرف فلا إعادۃ عليه عند أَبي حنیفة ومحمد 


۱ء وقال النووي: أقل ما یجزئ أن یصرف للے ثلاثة من کل 
صنف... فإن دفع إلی اثنین ضمن نصیب الثالثء (المجموع٦/ )۲٦٢‏ تم 
تجب التسویة في السھام بین ھذہ الإأصناف عندھمہ فالحقیقة أن أحکام صرف 
الزکاة عندھم مما یشق العمل علیھا۔ 

- رواہ ابن أبي شیبة عن عمرء وابن عباس؛ وحذیفة رض اللہ عنھم (ر: 
مصنف ابن أبي شیبة:۳/ ۱۸۲ء ما قالوا في الرجل إذا وضع ال_صدقة في 
صنف واحد)ء ورواہ عبد الرزاق عن ابن عباس ولفظہه: إِذا وضعتھا في 
صنف واحد من ھذہ الأصناف فحسبكء (مصنف عبد الرزاق٤/‏ ١٠۱۰ء‏ باب 
إنما الصدقات للفقراء)ء وکذا رواہ البیھقی عن حذیفة (السنن الکبری ۷/۷ 
باب من جعل الصدقة فيی صنف واحد من ھذہ الأصناف). 

" - قال المؤلف فی الھدایة: یکرہ لقرب الغنيی منھ کمن صلی وبقربه نجاسةء 

(الھدایة مع الفتح۲۷۹/۲). 





رحمھما اللہ للحدیث' خلافاً لأبيی یوسف: لأن الوقوف في مثل ھذہ 
الأشیاء یکون بالاجتھاد لا بالقطعء أما إذا شك فلم یتحر أو تحری وفي 
أکبر' رأيه أنهھ لیس بمصرف لا یجوز وعليه الإعادة. 


۰٠ھ‏ ولا یجوز دفع الزکاۃ إلی ذمي بالإجماع لقولہ سئ2-: 


'خذھا من أغنیائھم وردھا في فقرائھم''۔ 


۱ھ ویجوز الدفع له في النذور ٴء والکفاراتء والتطوع عند أبي 


إن معن بن یزید قال: 'بایعت رسول اللہ کے- أناء وأبيء وجدي؛ وخصطصب 
علي فأنکحني وخاصمتھ إليه وکان أَبي یزید أخضرج دنانیر يػ-صدق بھ9ا 
فوضعھا عند رجل في المسجد فجئت فأخذتھا فأٌتیته بھاء فقال: واللہ ما إیاك 
ُردت فخاصمت إلی رسول اللہ ػكلل- فقال سک ٌلے-: لك ما نویت یسا یزیدء 
ولك ما اُخذت یا معن' (البخاري١/‏ ۱۹۱ باب إذا تصدق علی ابنهھ وھمو لا 
یشعرء مسند أحمد ۳/ ٤٤۷٦ء |٥‏ ۱۳۳). 

في (م): 'اکٹر'۔ 

رواہ أأصحاب السنن بلفظ: 'تؤخ. من أغنیسائھم وتشرد علی فقرائھم' 
(البخاري۱/ ٢۲۰۳ء‏ باب أخذ الصدقة من الأغنیساء وترد فےي الفقراء 
النسائی:۱/ ۸٥۲ء‏ باب وجوب الزکاةہ الترمذي ١/٤١١٢۱ء‏ باب ما جاء ان 
الصدقة تؤخذ من الأغنیاء فترد علی الفقراءء ابن ماجھ ۱۲۸/۱ء باب فرض 
الزکاة). 

أي سائر الصدقات الواجبة وفیھا الفطےر (ج_لامع الرمسوز ۱٥٥/١‏ الدر 
المختار: ۲/ )١1۷‏ وقید الذمي لاستثناء الحربي والمستأمن مسا ال_-صدقات 
النافلة فیجوز للذمي اتفاقاً ولا یجوز للحربی اتفاقاً کذا نقل ابن نجسیم (ر: 
البحر ٢/٣٢۲۳)ء‏ ونقل الحصکفي جوازہ عن الزیلعي؛ ونقل ابن عابدین من 
محمد أُنه ذکر في السیر الکبیر: لا باأس للمسلم أُن یعطي کافراً حربی٣ا‏ أو 
ذمیا وأن یقبل الھدیة منهہ لما روي أن النبيی چے٭- بعث خمس مائة دینار إلہی 


٢ 





حنیفة ومحمد رحمھما اللہ؛ وقال الشافعي رحمہھ اللہ: لا یجوز اعتبارا 
بالزکاۃ'ء وھو قول أَبي یوسف رحمہ اللہ وقیل: صدقة التطوع یجوز 
بالاتفاق لإطلاق النص'ء وإنما خصت الزکاۃ بنص آخر۔ 

۳۲- السلطان الجائر إذا اخذ الخراج یجوز ُء ولو أُخذ الصدقات 
أُو الجبایاتء أو أخذ مالا مصادرۃٴ ان نوی الصدقة عند الدفعء قیل: 
یجوز أیضاء وبه یفتی"ء وکذا إذا دفع إلی کل جائر بنیة الصدقة سقط 


مكة حین قحطوا وأمر بدفعھا إلی أبي سفیان بن حرب؛ وصغوان بن أمیة لیفرقا 
علی فقراء أُهھل مكة ولژن صلة الرحم محمودۃ في کل دین الخ (رد المحتار۲/ 
۷)ء فالصحیح أن الصدقات النافلة تجوز للحربي أُیضاً لما فيه تالیف قلوبھم 
لاٍسلام وإظھار مکارم الأخلاق وحسن السلوك في الإسلامء فتدبر۔ 

صرع النووي ان لا یجوز دفع شيء من الزکاۃ وصدقة الفطر لکافر (ر: 
المجمو ع٦/‏ ۲۲۸). 

- أي لا یجوز دفع الصدقات الواجبة للذمي عند أبي یوسفء ونقل الہ صکفي 
عن حاوي القدسي الإفتاء عليه (ر: الدر المختارر۲/ )١۷‏ والمؤلف رجح 
مذھب الطرفین وعليه عامة المشایخ (ر: الھدایة وفتح القدیر ۲/ ٢٦۲٦ء‏ 
والبحر الرائق:۲/ ٢٢٤۲ء‏ ورد المحتار: ۲/ .)٦۷‏ 

”- أي النصوص تحرض علی التصدق مطلفقاً من غیر فصل بین مسلم وکافر 
وخصت الزکاۃ بحدیث معاذ۔ 

- وھل تسقط الزکاۃ عن الأداء إلیھم؟ اختلفوا فيه فقال الفقيه ابو جعفر: ثشسقط 
الزکاۃ عن أُرباب المال ولا یؤمر بالأداء ثانیب(ً ورجحے المؤلف وھو 
الصحیح: (ر: الخانیة۱/ .)۲٦٢‏ 

٭- أي ظلما. 


٣ك‎ 





عتلہ آذا گان الاَك سنا لاتھم یا کب من الات ا ضاز را زان 
والأحوط الاعادة. 

۳۴۳ھ وإذا أدی الخراج بنیة العشر یجوزء ثم ینظر إن فضل 
العشر علی الخراج یؤدي الفضل"۔ 

٤‏ العشر مع الخراج لا یجتمعان عندناء لأن سبب العشر 
الأرض النامیة تحقیقاء وسبب الخراج الأرض النامیة تقدیراء والعشر 
یجب في ار اأسلم اُهلھا 7" والخراج یجب في اأرض فتحت 
عنوۃء وھو مؤنة فیھا معنی العقوبةء والعشر مؤنة فیھا معنی 
العبادةء والعشر ألیق بالمسلم والخراج بالکافرٴء وعند الشافعيی رحمهھ 


'- في (م): 'ما عملوا في البغا؟"۔ 

- کذا في فتاوی النوازل لأبي اللیث السمرقنديی ص: ٠٠١‏ ط دار الإیمان۔ 

ھذہ قاعدۃ أساسیة لکون الأأرض عشریة أو خراجیة ولا حصر فیھاء فإن 
جزیرۃ العرب کلھا عشریة وکذا ما أسلم أھله طوعاً أو کرھاء وما فتح 
عنوۃ وقسم بین المجاھدینء وموات أحیی وکان قریباً من الأراضي العشریة 
علی قول أَبي یوسف؛ وسقي من ماء عشري علی قول محمدہ وأما ما فتح 
عنوۃ وأقر أھله عليهء أو ما صالح الإمام أهله علی شيء أو مسوات أحیی 
وبقربه أ٘رض خراجیة أو سقي من ماء خراجي علی اختلاف الأقوال في 
خراجیة (ر: جامع الرموز -٣٤ /١‏ ٢٥٤۲ء‏ وغیرہ من الکتب). 

َ_- العنوۃ بفتح العین اسم من العنو بضم العین ومعناہ الذل والخضوع۔ 

- فالأراضي التي لا یعلم کونھا عشریة أو خراجیة ینبغي ان یجب فیھا العشرء 
ومنھا أراضي دیارنا الھندء واللہ أعلم۔ 


کک کے 





اللہ یجتمعان' لأنھما حقان مختلفان بسببین مختلفین۔ 


٥ھ‏ السلطان إذا جعل الخراج لصاحب الأرض یجوزٴء وفي 


الزکكاة' والعشر لا یجوزء لأنھ حق الفقراء. 


اأرض خراجیة إٰذا لم یطلب منھ الخراج فلصاحب الید أُن یتصدق 


٦ھ‏ ولا یجب العشر في الدویة کاللوز ء والھیلجٴء والکندر' 


وغیرھا'ء ولا یجب في عین القیرٴء لأنهھ لیس من أنزال الأرض وانما 
یجب الخراج فيهٴء وفي الزئبیق'' الخمس عند أَبي حنیفةء بخلاف العنبر 


۱ 


کذا في المہذب .)٣١٥/١(‏ 

ھذا قول أبي یوسفء وعليه الفتوی خلافا لمحمدہ (ر: الخانیة۱/ ۲۷۳). 

'وفي الزکاۃ' ساقط من (م): وفیه: 'وفي العشر لا یجوز'۔ 

في (م) 'کالموز'۔ 

وفي (م): 'والہلیلج'۔ 

ضرب من العلك (القاموس المحیط: .)٥٦٦‏ 

عدم الوجوب یختص ہما إٰذا نبت بنفسهء أما لو زرعه واشتغل با الأرزض 
یجب العشرہ (رد المحتار:۲/ .)٠٥‏ کما تزرع النباتات في عصرنا وتعد من 
النفائسء فافھم۔ 

أي المزفت وکذا حکم النفط (ر: رد المحتار )٢٥/٢‏ والبترول شامل فيه۔ 

أي لا یجب فیھا العشر و لا الخراج علی رأي الفقھاءء ولکن أرضپالو 
کانت خراجیة وصالحة للزراعة یجب فیا الخراج (ر: الدر المختشار 
۲ء لن العشر یجب إذا کانت الأرض نامیة تحقیقاء ویجب الخراج إذا 
قالت فاست مسر ا اتا 


۰- بکسر الباء بعد الھمزۃ الساکنة معناہ باللغة الأردیة: باراہء وعند أبي یوسف 


دہ 





واللؤلؤ'ء ویجب العشر في الثمارء والعسل الذي أخذ من الجبال'۔ 

۷ ویصرف العشر إلی من یصرف الزکاة إليه. 

۸ وفي قصب السکر عشرہء وفي الحناء اختلاف'ء وفي 
البصل والثوم روایتان عن محمد رحمہ اللہٴء ولا عشر في الخوخّ الذي 
یشق ویبس؛ لأنه لیس لھ عرف غالباء بخلاف المشمس:؛ ویجب العشر 


لا شيء فيه (ر: البحر ۲/ .)۲۳٢‏ 
' - إِن کل حلیة تستخرج من البحر حتی الذھب والفضة لا یجب فیھا الخمسں 
عند أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف: یجب في جمیع مسا یخضرج من 
البحرء (ر: البحر ۲/٦۲۳)ء‏ وفي ما أُری قول أبي یوسف أقرب من 
المصلحة واللہ أعلم. 
- أما العسل فیجب فیه العشر بکل أرض غیر خراجیة ولو کانت غیر عشریة 
أیضاء وآنا الغمار فیجب العش إذااکانت الأزض ء شررةء أو فی الجضٗل 
والمفازۃ بإذن الإمامء لھا بحمایة الإمام صارت عشریة (ر:الدر المختار ۲/ 
۹)ء وھذا عند أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسصف: لا شےء فی (ر: 
البحر ۲۳۷/۲). 
- الضابط في وجوب العشر ان ما یستنبتھ الذساس من الحبوب: والبقول؛ 
والفواکھ وغیرھا یجب فیھا العشرء فالصحیح أن الحناء لو کان مقصودا 
بالإنبات واشتغلت بھا الأرض یجب فیھا العشر وإلا لاء والشیخ سراج الدین 
الأودي عد الحناء مما یجب فيه العشر (ر: السراجیة: ٢۲)۔‏ 
- والصحیح وجوب العشرہ لأنھما ینبتان ویزرعان في ھذا الزمان ونقل ابن 
عابدین وجوب العشر فیھما عن الکاساني (ر: رد المحتار ۲/ .)٠٥‏ 
٭ - في (ن): ''الخرج' وھو ثمرۃ تؤکل یقال في الھندیة 'شفتالو' والصحیح وجوب 
العشر فيه عند أبي حنیفة (ر: جامع الرموز ۱/ .)۱٤١‏ 


- ئي إنباتھ وإشغال الأرض به غیر معروف. 


ارہ 





في الثمار التي توجد في الجبلء لن الجبل عشري. 

۹- خمسقة نفر یلزمھم العشر ولا یلزمھم الزکاۃ: الصبيء 
والمجنون والمدیونء والمکاتب؛ وأرض الوقف. 

٠ھ‏ وفي صبغ الصباغ زکاۃء وفي أشنان القصار والصابون لا 
زکاه فیهہ'ء زکاة المال من حیث المال وصدقة الفطر من حیث المالك"'ء 
وھو قول أَبي یوسف رحمہ اللہ وعليه الفتوی. 

۷١‏ - الاستقراض لابن السبیل خیر من قبول الصدقة۔ 

۲ والذي لا یعطي ولا یأخذ خیر من الذي أعطی وأخذ۔ 

۳ھ ویبدأً بالصدقات من الاُقاربء ثم المولی؛ ثم الجیران ثم 
الآخر . 

٥٤‏ دفع القیمة في الزکاۃ والعشرء والکفاراتء والنذور یجوز 
عندنا خلافاً للشافعی رحمہ اللہ لن المقصود بالأمر بأداء الزکاۃ وھو 


' - القاعدۃ فيه: أُن الاّلات التي یبقی أُثرھا في المعمول کما اشتری ال_صباغ 
عصفراً وزعفراناً لیصبغ به ثیاب الناس بأجر وحال عليه الحول کان عليه 
الزکاة إذا بلغ نصاباء وکذا کل من ابتاع عیناً لیعمل بھ ویبقی اُٹرہ في 
المعمول کالعفص وهو نبات یتخذ منه الحبر (ر: لسان الصرب ۲۸۹/۹). 
والدھن لدبغ الجلد فحال عليه الحول کان عليه الزکاة وإن لم یق ل. لك 
العین أثر في المعمول کالصابون لا زکاۃ فيه (من الھندیية مع تصرف 
یسیر ۱/ ۱۷۳). 

" - فلا تسقط بھلاك المال بعد الوجوب(ر: الدر المختار ۲/ ۷۳). 

> عذافی قّیات:(1/ 44۲). 





وصول' الرزق الموعودہء والقیمة یشارکھ في ھذا المعنی. 

٥ھ‏ وإذا هك المال بعد وجوب الڑکاۃۂ سقطث عندنا خلافاً 
للشافعيء لأن الواجب جزء من النصابء وکذا في ھلاك بعضه یسقط 
بقدرہ' اعتبارا للبعض بالکلء وفي ھلاك العفو أُو بعضه خلاف محمد 
وزفر رحمھما اللہ"۔ 


1 


- في (ن٤ع):‏ 'وصولہ'۔ 

'- مضت هہذہ المسألة فیما قبل۔ 

- والزکاۃ عند أبي حنیفة وأبيی یوسف رحمھما اللہ متعلقة بالنصابء فلا یسؤثر 
ھلاك العفو أو بعضه في سقوط الزکاۃ (ر: السراجیة: ٦۲)۔‏ 


۸ 





فصل في صدقة الفطر 


-٦‏ صدقة الفطر واجبة علی الحر المسلم إذا کان مالک لمقدار 
الات 

۷م ولا بشترط فيه النماء حتی أن من ملك مال وقیمته مائتی 
درھمء وھو فاضل عن الحاجة الاأصلیة غیر معد للتجارۃ فإنه لا' یجب 
عليه الزکاۂء وحرمت عليه الصدقةء وتجب صدققة الفطرء والأضحیة 
وقال الشافعي رحمہ اللہ: تجب' علی من یملك زیادۃ قوت یومه لنفسه 
وعیاله"۔ 

۸ والسبب فیھا راس یمونھ ویلي عليهء ولھذا بتعدد بتعدد 
الرأس مع اتحاد الیومء وإنما یضاف إلی الفطر لما أنه وقتھ. 

۹ھ وإذا کان ٴ للصغیر مال یجب من مالهء وکذا الأضحیة في 


روایة . 


۱ 


- في (ن:ع): 'یجب' بسقوط حرف النفي. 

"- کلمة 'یجب' سقطت في (ن:ع)۔ 

- کذا في المهذب (۲۳۸/۱). 

٠‏ 'کان' ساقط من (ن؛ع). 

- وصححہ المؤلف في الھدایةء ونقل الحصکفي تصحیحھ عن الکافيیء ورج-ح 
این الشحنة خلافهء وقال الحصکفي: هو المعتمدء ونقل عن مواهھب الرحمان 
أنه أصح ما یفتی به (ر: الدر المختار ٥/۲۰۱)ء‏ فالصحیح ان یؤديی صحقة 
الفطر من مالھ لو کان غنیاً ولا یضحی عنه بمالهء والله أعلم. 


نہ 





۰ھ ولو اُدی صدقة الفطر عن زوجتھ وأولادہ الکبار یجوز' 
کی زی مور سا ری 

۱ صوم شھر رمضان إذا سقط عنھه لکبرہ أو مرضه لا 

۲ وصدقة الفطر نصف صاع من بر او 20 من شعیر 
عندناء وقال الشافعيی من البر أَیضأً صاع 'ء ولو أدی منوین من الخبز 
عنھا فالصحیح أُنه یجوز باعتبار القیمةء لن الخبز موزون والحنطة 
مکیل فلا یجوز إِلا باعتبار القیمة والدقیق أولی من البرء والدرھم أولی 
مق الاشق وقیل: البر أولی منھماٴ٘ء أنه أُبعد من الخلاف۔ 

٣ھ‏ ویجوز تعجیلھا بیوم أو یومین وقیل: یجوز بعد نصف 
رمضانء وقیل: یجوز بعد دخول رمضان . 


- ولو کان بغیر إذنھم استحساناً إذا کان فی عیاله (ر: السراجیة: ۲۷ء والدر 
المختار ۲/ ۷۰)ء کذا لو بلغ معتوهاً أو مجنوناً وکان فقیراً یؤدي عنھ. 

- والصاع یساوي ۳۸۰۰ غراما أو لیتراً علی مذھب الحنفیة (ر: الفقه 
الاسلامي وأدلتہ:۲/ ۹۰۹). 

”- أي صاع من کل طعامء کذا فی المھذب(١/ .)٤٥٥ -٤٥٤‏ 

“- رجحھ في الجوھرة والظھیریةء وإليه مال الحصکفي (ر: الدرالمختار ۲/ 
(۸-ء. 

٭- کذا في المضمرات: وعليه الفتوی (رد المحتار ۷۸/۲) ولعله أوفق بالحدیث۔ 

- واختلف في التصحیح علی قولین: أولھما ان تعجیل الفطر یجوز بعد دخضول 

رمضانء صححہ الحصکفي ونقل تصحیحهھ ع9ن الج وھرۃ والظھیریتةء 

وثانیھما: نہ یجوز مطلقاء ولو ادی قبل سنینء عليه عامة المشایخ والمتون 

والشروح من النھرء والوالجیة والکافيء والتبیین وغیرھاء وفي البزازیة 


٥٥ 





٤ھ‏ ولو أُخرھا عن وقتھا لا تسقط کالزکاۃء وکذا الأضحیة الا 
آن الأضحیة تنتقل من الِراقة إلی التصدق بقیمتہ ہمضي وقتھاء 
سنذکرھا في بابھ إِن شاء اللہ تعالی. 

شرتے فیا معل'الاکالاقل آوم ب حست وستت ا تا کنا لت 
عبت ال2 مالین >: ا۵ا کان الگا لاضاتآء کل لت سے مات 
الزرع یجوز لوجود السبب'ء وھو القصیل٠ٴ‏ وفيه العشر فإٰذا انتھی 
یتحول العشر منھ إلی الحبة الجیدة دون التبنء وتعجیل عشر الثمار بعد 
طلوعه یجوز وقبل طلوعه یجوز أیضاً عند أَبي یوسفء وھو یجعل 
لاو لاق زع 


رواہ الحسن عن الإمام (الدر المختار مع الرد۲/ ۷۸ء والبحر الراق٢۲/‏ 
١‏ والسراجیةء ص ۲۸) ورجحھ المؤلف في الھدایة (الھدایة مع الفتح۲/ 
۹) فالاأولی أن مطلق التقدیم جائز وھو مؤید بإطلاق الحدیث واللہ أعلم. 

' - أي قبل حولان الحول وبعد ملك النصاب۔ 

- کذا فی الشرح الصغیر للدردیر(١/ .)١٦۷٦‏ 

- اخظفوا قبل النبات وخروج الثمرۃ والصحیح عدم الجواز (ر:رد المحتار ۲/ ۲۷). 

- القصیل والقصالة: ما عزل من البر إذا نقي فیرمی بے (القساموس المحصیط۳/ 
٥ء‏ لسان العرب ۱۹٦/١١‏ دار إِحیاء التراث العربي)ء أي القصل إذا یتحسول 
في الحبة والتبن یجب العشر في الحبة دون التبنء لان الحبة مقصودہ والشبین 
غیر مقصودہ وعند محمد یجب في التبن إذا ییس (ر: فتح القدیر ۲/ .)۲٥٢‏ 

٭ - أي حال الشجر عندہ کحال الزرع فکما یجوز العشر بعد نبات الزرع کذا 
یجوز إٰذا وجد الشجر ولو لم یثمر في الحال؛ ویخالف نقل المؤلف ھ ناما 
روي عن أبي یوسف ان العشر عندہ یجب وقت الإادراك (ر: رد المحتار ۲/ 
۷) فالصحیح قولھما أنه لا یجوز قبل خروج الثمر لفقدان الوجوب۔ 


ء٢١‎ 





کتاب الصوم 


-۹٦‏ الصوم في اللغة عبارۃ عن الإمساكء یقال: "'صامت 
الشمس' إذا وقفت عن سیرھا'ء وفي الشریعة: عبارة عن إمساك 
مخصوص في وقت مخصوص بوصف' مخصوص۔ء فالاسم شرعي فيه 
معنی اللغوي. 

۷ھ وسببه' شھود الشھرء وکل یوم منه سبب لصومه علی 
کو1 لتقال اقاصل رف اال 

۸ وصوم رمضان یجوز بمطلق النیةء وبأي نیة کانت في 
حق المقیم ٠‏ 


۹ھ والمسافر إذا نوی واجباً آخر فیه یصح' عند أَبي حنیفة 


'- ر: لسان العرب .)۳٥٣/۱۲(‏ 

"- ساقط من (م). 

- أي صوم رمضانء وسبب الصوم المنذور النذرء وصوم الکفضارات الحنث 

والقتل والظھار والفطر. 

- وفي (ن؛ع): 'علی وحددہ' أي بزیادة الواو۔ 

- حاصل مذھب الحنفیة: ان تصح نیة صوم رمضان: والنذر المعین؛ والنفضل 
من غروب الشمس إلی قبل نصف النھار الشرعي؛ ولا تح النيے قپل 
الغروب ولا عند نصف النھار ولا بعدہ (ر: الدرالمختار ۲/ ۸۰). 

٦‏ - وعندھما یکون عن رمضان (ر:الخانیة۲۰۰۱/۱). 


٢ 





رحمه اللہ تعالیء وفي نیة النفل عنھ روابتان'ء وعند مالك یجوز بنیة 
واحدة من أول الشھر'ء وعند زفر رحمه اللہ إن کان صحیحاً مقیماً 
یجوز بدون النیة'ء وقال الشافعي رحمہ الل: لا بجوز إِلا بنیة من 
اللیلٴء وبنیة الفرض کالقضاءء وبمطلق النیةء وبنیة التطوع“۔ 


'- الصحیح وقوعهہ عن رمضان (ر: البحر الرائق ٢/٦٦۲)ء‏ وکذا حکم المریض 
إذا نوی التطوے: اما إذا نوی واجباً آخر ففيه ثلاثة أقوال: أحدھا وقوعهھ عن 
رمضان لأنه إذا قدر علی الصوم التحق بالصحیح وھو مختار فخر الإاسلام 
وشمس الأئمة وصححھ في المجمع: ثانیھا: وقوعھ عما نوی کالمسافر وھو 
مختار أکثر المشایخء ورجحھ المؤلف في الھدایة وبھ قال الحصکفي وقیل: بأنھ 
ظاھر الروایة ثالٹھا: بأنھ لو یضرہ الصوم یقع عما نوی ولو لم یضرہ الصوم 
کفساد الھضم بقع عن رمضانء رجحھ صاحب الکشف؛ والمحقق ابن الھمسام 
(ر: الھدایة وفتح القدیر ۳۰۱/۲ البحرالراق۲/ ٢٦ء‏ الدر المختشار ورد 
المحتار ۲/ ۸۵۰)ء والقول الأول أُصح؛ لن السفر مطلقاً یبیح الفطر والمسرض 
بشرط ان لا یقدر المریض علی الصوم فإذا صام ظھرت قدرتھ وثبت أنه غیر 
مستحق للاٍفطار فکان في حکم الصحیح: واللہ أعلم. 
- التبیبت أو إیقاعھا مع طلوع الفجر شرط لصحة النیةء ولکن تکفي نیة واحدة 
لکل صوم یجب تتابعه کصوم رمضان وصوم الکفارات والنذر المتتابع (ر: 
الشرح الصغیر ۱/ ۱۹۷). 
" - فذا أحد قوليه وثانیھما کقول مالك۔ 
“- کذا فی المھذب (ر: ۲۹۸/۲). 
- ھذا تسامح من المؤلف ولاہد من تعیین النیة عند الشافعيء حتی لا یصح عن 
صوم رمضان بنیة مطلق الفرض والتطوع ولا بمطلق النیة (ر: المھ-ذب۲/ 
۱ء وفتح العزیز للرافعي مع المجمو ع٦/‏ ۲۹۲) ویصح بمطلق النیة عند 
الحلیمی وھو قول شاذ ( تعلیق الزحیلي علی المھذب .)٥٦٦/٢١‏ 


٣ 





٠۰‏ والقضاء والکفارۃ' لا یجوز إلا بنیة من تعیین اللیل'ء أي 
بعد غروب الشمس قبل الصبت؛ والنفل کلھ یجوز بمطلق النیةء وبنیتھ 
قبل الزوال عندنا"ء وعند الشافعي یجوز بعد الزوال أیضاٴء بناءَ علی 
ان صوم النفل یتجزاً عندہہ أي یصیر صوماً من وقت النیة إلا أن من 
شرطہھ الإمساك من أول النھار في الروایة الصحیحة عنه۔ 

۱١‏ صوم یوم الشك علی وجوہ کلھا' مکروهة إلا صوم 
التطوع"ء وھو غیر مکروہ اقتداءٗ بعلي وعائشة رضي اللہ عنھما أنھما 


''- وکذا حکم جزاء الصیدہ والحلق؛ والتمتع والقران۔ 

- اللیل منصوب ومفعول للنیة أي ھذہ الصیام لا بد فیھا من التعیین والتبیِت 
واللہ أعلم. 

" - نقل المؤلف في الھدایة عن الجامع الصغیر 'قبل نصف النھار' وقسال: 'ھو 
الأصم' (الھدایة مع الفتح۲/٣٦۳۰)‏ فالصحیح ھذا التعبیسر وما صححهھ 
المؤلف؛ لن الزوال نصف النھار من طلوع الشمس: والنھار الشرعي یشرع 
من الصبح الصادق۔ 

- الصحیح عند الشافعي عدم جوازہ بعد الزوال وھو قولھ الجدید والقدیمء بل 
قال المزنی: لا یجوز إلا بنیة من اللیل (ر: المھذب ۲/ .)٠٠٦‏ 

قرط سك من ارن:التھان نول وااخہ علدافم و اظافر ا آته یرکون سام 

من أول النھار أو من وقت النیة؟ فقال أبو إسحاق: بالثانيی وأکشر اأُصحابهہ 

بالأول (ر: المھذب۲/ .)٠٦٠٦‏ 

أي من فرض؛ وواجب؛ وصوم متردد بین نفل وواجب. 

"- إذا جزم بالنفل وکان علی وجھ لا یعلمه العوامء وإذا کان من عادتهھ صوم ذلك 

الیوم فالصوم أأفضل (ر: حاشیة الطحطاوي علی مراقي الفلاح ص: .)۳٥٣‏ 


٥٤ 





کانا یصومان یوم الشك'ء فقال علي: "لأأصومن في شعبان خیر من ان 
ُفطر في رمضان'ء والصحیح ما قاله محمد رحمہ اللہ أنه یصح فيه 
الصوم مثلوماآ" غیر مفطرء ولا عازم علی الصومء وإن کان قاضیأ أو 
مفتیاً فالأفضل أن یصوم التطوع بنفسه أخذا بالاحتیاطٴء ویفتی الناس 
اتد رظان لی رک الترالف لان اق لم آن ضف تا 
کر اڈ ولا كللك غیرہ 

۲ھ وإن کان بالسماء علةّء تقبل شھادۃ الواحد العدلٴ في 
رؤیة ھلال رمضان؛ لأنه أمر دیني فأشبه روایة الأخبارء ولھذا لا 
یشترط فيه لفظ الشھادةء والعددء والحریة. 

٣۳‏ ولو شھد رجل برؤیة الھلال وشھد رجل عدل علی عدالتھ 


- روي عن عائشة: 'لأن أصوم یوما من شعبان أحب إلي من ان أفطر یوسكاً 
من رمضان' رواہ البیھقی (٤/۲۱۱)ء‏ وأحمدء وقال الھیثميی رجالهھ رجسال 
الصحیح؛ (مجمع الزوائد۳/ .)۱٢۸‏ 

- رواہ الشافعي في الأم ولفظه 'أصوم یوما من شعبان أحب إلي من أن أفظر 
یوماً من رمضان' (کتاب الأم ۲/٤۹ء‏ کتاب الصیام الصغیر). 

٭. اي منتظراء 

- وکذا الحکم للخواص؛ وکل من علم کیفیة صوم الشك فھو من الخواص؛ کذا 
قال الحصکفي (ر: الدرالمختار ۲/ ۹۸). 

- اي من سحاب أو غبار أو دخان۔ 

٦‏ - رجلا کان أو امرأۃ وکذا لو کان محدوداً فی القذف تاتباً (السراجیة ص۳۰)ء 

والصحیح ان ثبوت العدالة لیس بشرط بل یکفي خبر مستورء صححہ البزازي 

وأخذہ الحلوانی ومشی عليه عامة المتأخرین (ر: رد المحتار ۲/ ۹۰). 


ء٥٥‎ 





یقبل بخلاف سائر الأحکام'ء وعن أبي حنیفة رحمہ اللہ أنه لا تقبل إلا 
شھادة رجلین'ء وھو أحد قولي الشافعي رحمہ اللہ۔ 

٤‏ وإن لم یکن بالسماء علة لم تقبل إلا شھادۃ جماعة"' من 
بقاع مختلفة ولا فرق بین أن یجيء من صحراء أأو من مکان مرتفعٴ 
ہت ای یوسف رحمہ اللہ اُنھا خمسون رجلا اعتباراً بالقسامةء وذکر 
الطحاوي أنه تقبل شھادة الواحد فیه أیضاٴء وھو أحد قولي الشافعي' 
وفیه قول ثان" اُنھا لا تقبل إلا شھادۃ رجلین"۔ 

٥‏ وفي ھلال شوال یشترط فيه لفظ الشھادةء والعددہ والحریةٴء 


'"- أي لا یقبل شھادةۃ رجل واحد فی أحکام أخری؛ أما التزکیة واللٹشھادة علی 
العدالة فیعتبر ویکفی مطلقاء فتنبه. 
- هي روایة الحسن عن أبي حنیفةء (ر: البحر الرائق۲/ .)۲٦۸‏ 
ولعل الصحیح في عدد الجمع ما نقل عن محمد 'ما استکثرہ الحاکم فھو کثیر 
وما استقله فھو قلیل' (ر: البحر الرائق۲/ .)۲٦٢‏ 
- ھذا رد علی الطحاوی حیث قال: إذا جاء من مکان آخر خارج المصر أو 
من موضع مرتفع یقبل خبرہہ وھو خلاف ظاھر الروایة (ر: فتح القدیر ۲/ 
٥‏ والبحر الرائق۲/ .)۲٦٢‏ 
٭- أي إذا جاء من خارج المصر(الھدایة مع الفتح ۲/ .)۳۲٣٣‏ 
- وھو الصحیح عندہہ قال النووي: وفي ثبوتھ بعدل خلاف وال-صحیح ثبوته 
وسواء صحت السماء أو غیمت(شرح المھذب٦/‏ ۲۸۲). 
"- لَي القول الثانی للامام الشافعي؛ واللہ أعلم. 
“ - ہو قول البویطي (ر: شرح المہذب .)١1۷۷/٦‏ 


ولا تشترط فيه الدعوی (ر: الخانیة١/٦۱۹)۔‏ 


٥٢ 





والأضحی' فیه کالفطر في ظاھر الروایة وھو الأصح. 

٦ھ‏ وإذا شھد واحد في ھلال رمضان فردت ثھادتھ فعليه ان 
یصومء وإن أفطر لا کفارۃ فیهٴء وإن أفطر قبل الرد اختلف العلماء 
فیهء والأصح أنه لا کفارۃ عليهء ولو صام ثلاثین یوما ولم یر ھلال 
شوال یصوم مع الناس یوما آخرء ولو أفطر یلزمه القضاء دون 
الکفارۃ. 

۷ وإذا شھد واحد فی لال رمضان فصاموا ثلاثین یوماً ولم 
یر ھلال شوال لا یفطرون حتی یصوموا یوما آخر؛ لأن الرمضانیة في 
کل مک۷ افظری فوصمال ا2اک ات ظلف بات نراف زار مرا 
کنیا ھاسین کفرن رما افظزز۸ 

۸- اھل بلدة صاموا ثلاثین یوما بالرؤیة وأھل بلدۃ أخری 
صاموا تسعة وعشرین یوما بالرؤیة أیضاً فعلیھم قضاء یوم إذا لم 
تختلف المطالع بینھما عملا بقول من رآہ ولا یعتبر بقول من لم یرہ 
أما إذا اختلف المطالع فلا قضاء علیھم. 

۹ ولو صام الآخرون ببینة وعدوا شعبان ثلاثین یوماً ثم 
قتاب ا وب ا2 10 اذا ام آلغاس خترہ قنی رنشان فلاقاات نی 


کذا نقله الحاکمء وفی النوادر ان الشہادة الأضحی کالشہادة ھلال 
وقيی 76 ختحیۓ 
رمضان, (الخانیة١/‏ ۱۹۲). 
الصوم عليه واجب أو مندوب؟ فيه قولان والمعتمد الوجوب (ر: طحطاوي 
- کذا في مراقی الفلاح أیضاً (ر:۷٥۳).‏ 


3-1 





قیفوت را ارتا ان کر کن الا الاة والترین 
تاتفناً بومیق> بنظرن لی رارا علال سشاق رعوا فغیاق ذافن پوبا ذ 
ضار ا تار ا تار اظآہ تام آن فان امن سنا 
وإن عدوا شعبان ثلاثین یوما من غیر رؤیة ھلال شعبان قضوا یومین؛ 
لأنه لم یعلم أُن رمضان انتقص بیوم بیقین لجواز أنھم غلطوا في شعبان 
بیوین لیا غدوا شعبان ڈلائین یوما من غیں روید لالہ 

٠۰‏ ولا اعتبار برؤیة الھلال بالنھار 'ء وقال أبو یوسف رحمهھ 
اللہ: لن کان قبل الزوال فھو للیلة الماضیةء وقیل: إذا کان بعد العصر 
فھو للیلة الجائیة وکذا قیل: إذا غاب بعد الشفق'۔ 


- وھناك أقوال آخری؛ والصحیح المختار ما قاله المؤلف أنه لا عبرة بہے (ر: 
مراقی الفلاح مع الطحطاوي: ص .)۳٦٣‏ 

- أي إِن غاب بعد الشفق فھو للیلة الماضیةء وإن غاب قبل الشفق فھو للیلة 
الاثیة وقائله الحسن بن زیاد (ر: الخانیة ۱۹۸-۰۹۹/۱). 


۸ 





فصل في الأعذار التي یباح له الإفطار 


۱ - مریض إن صام ازداد مرضہء اق بھ4 حمیء یباح له4 
الإفطارء وقیل: إذا کان بحال یباح له الصلاة قاعداً یباح له الإفطار' 
وقال الشافعي رحمہ اللہ: إن خاف الھلاك علی نفسه أُو علی طرفه یباح 
له الإفطارٴء وإلا فلاء کما قاله فی حق التیمم. 

۲- الأُمة إذا خافت علی نفسھا من الصوم بالطبخء والخبز أو 
بغسل الثیاب أفطرت وقضت وکذا الذي بارز العدو وھو یخاف 
الضعف أفطر وقضی مسافراً کان أو مقیماء وکذا إذا خاف وجع العین 
ان تام ستَتےَف۰ 


۳ ضعیف ان صام لا یقدر أن یصلي قائماء فإِنہ یصوم 


- والاأصل المعتمد فیه ما قاله الحصکفي: مریض خاف الزیادة لمرضه وصحیح 
خاف المرض (الدر المختار ٢/٦۱۱)ء‏ وخوف زیادة المرض وو الابتلاء في 
المرض مما یعلم بالتجرب وبإخبؿى4ار طبیيسب حاذق؛ ویختطف باختلاف 
الأشخاص:ء وقوۃ تحملھم والتفاوت في المواسم والأماکنء واللہ أعلم۔ 

نسبة ھذا الرأي إلی الشافعي غیر صحیح: بل قال الشافعيی نفضسہ: وین زاد 
مرض المریض زیادة بینة أفطرء وإن کانت زیادۃ متحملة لم یفطرء (کتساب 
الم۲/١۰٠)‏ فمرادہ أُن لا یکون خوف زیادۂ المرض متوھماً فقط بل کان 
مظنونأء وقال فیه النووي: شرط إپاحة الفطر أن یلحقه بالصوم مشقة یسشق 
احتمالھاء (شرح المھذب .)۲٥۸ /٦‏ 

کذا في النسخ الثلاثء وفي السراجیة والخانیة: 'حمصاہ شدہۃ' (السراجیة: 
ص۲۹ الخانیة۲/۱٢۲۰).‏ 


۹ء 





ویصلي قاعدا. 

-٤‏ إذا أفطر المتطوع بسؤال صاحبه وھو أخ من إخوانه لا 
بأس به؛ قیل: ھذا إذا کان الضیف' لە خاصة یباح لە الإفطارء وفي 
القضاء یکرہ لە ان یفطر۔ 

٥‏ وعلی ھذا رجل حلف بطلاق امرأته إن لم یفطر إن کان 
تطوعاً بفطر لحق أأخيه وإن کان قضاء لا یفطر'ء وفي التطوع بغیر 
عذر ھل یباح الفطر بشرط القضاءء ذکر في المنتقی: لا بأس بهھء وقیل: 
لا یباح. 

-٦‏ ولا تصوم المرأة إلا بن زوجھا. ویجوز للزوج آن 
یفطرھا إذا صامت بغیر إنهء وکذا الأجیر لا یصوم التطوع إذا کان 
یضر في الخدمةٴ۔ 


- فالضیافة عند المؤلف من الأعذار المبیحة للفطر في الصیام المتطوعة: وفيه 
أُقوال ومنھا أنه عذر ان وثق من نفسه بالقضاء وإلا فلاء وحسنه الحلواني 
(ر: رد المحتار ۲/ )۱۲١‏ وھو الراجح عنديء واللہ أعلم. 

"- والاُصح أنه یفطر فیھما ولا یحنثه کذا في البزازیة (ر: رد المحتار .)۱۲١/۲‏ 

- کذا في الکافی وصححہ السرخسي وجعله في النھر الفائق ظاھر الروایة (ر: 
الھندیة۱/ ۲۰۸). 

- ینبغي أن یکون ھذا الحکم فيی صلاة التطوع أیضا۔ 


۰ 





فصل 


۷- رجل عليه قضاء فأخرہ حتی دخل رمضان آخر'ء صام 
رمضان الثانيی وقضی الاُول بعدہ ولا فدیة عليه عندنا خلافاً للشافعيی 
رحمھ اللہ والقضاء عندہ موقت بین رمضانینء فإذا فات القضاء عنهء 
تجب الفدیة' کالشیخ الفاني إذا فات عنھ الأداء والقضاء تجب الفدیة۔ 

۸- ومن مات وعليه قضاء رمضان فأوصی بھ اُطعم عنه 
ولیه لکل یوم مسکینا نصف صاع من بر أو صاعا من تمر أو شعیرء 
لأنە عجز عن الأداء في آخر عمرہ فصار کالشیخ الفاني ثم لا بد من 
الایصاء' عندناء لأنه عبادة بدنیةء ثم هو بالإیصاء تبرع ابتداءً حتی 
یعتبر من الثلث والصلاۃ کالصوم فيه باستحسان المشایخٴء وکل صلاۃ 
تعتبر بصوم یوم هو الصحیح“۔ 


- وفي (م) 'ٹاني' محل 'آخر'۔ 

- إذا خر القضاء إلی رمضان ولم یکن لهھ عذر وجب لکل یوم صدہ أأي ربع 
صاع من الطعام عندہ (ر: المھذب۲/٢۲٦ء‏ وکذا في الأم۲/ .)۱٠۰۳‏ 

- وإن لم یوص وتبرع الورثة منھ جاز ولا یلزمھم من غیر إیصاء (الخانیة ۱/ 
۳ء والإیصاء واجب لو کان له مالء (جامع الرموز .)۱٦١/١‏ 

- والقیاس ان لا یجزيء لن النص وارد في الصوم وھو خلاف قیاس؛ وما 
کان کذا لا یقاس عليهء وإليه ذھب البلخي (جامع الرموز .)۱٦١ :١‏ 

>ّ روي عن مقاتل بن محمد أنه کان یقول: یکفي فدیة واحدةۃ صن صلوات 
خمسة لیومء ثم رجع عنه (ر: رد المحتار ۱۱۹/۲). 


۱ء 





۹ھ ولا یصوم عنه الولي ولا یصلي' عَلَت العتيے؟ کلاکاً 
للشافعی'ء وعلی ھذا الزکاۃء والنذور والکفارات کلھا بمنزلة دین العباد 
ویقضی من ترکتھ بدون الإیصاء. 

۰- لم الصوم علی أُربعة: منھا یصوم متتابعا وھو صوم 
رمضانء وکفارۃ الظھارء وصوم کفارۃ القتل والیمین وأربعة منھا 
یخیر صاحبه إن شاء تابع وإن شاء فرق وھو قضاء رمضانء وصوم 
فلیة:الحلق لَرَین رظوم الات وضو رام لی نت الکنائیڈ 
مذکورۃ في القرآن وثلاثة منھا غیر مذکورۃ فیه وھو صوم کفارة 
الإفطارٴء وصوم التطوع والنذر المطلق سواء أوجب علی نفسه شھرا 
معیناً اأو غیر معینء ذکر التتابع أو لم یذکر وھو مخیر فیه إِن شاء تابع 


- وروي عن عصام ومحمد بن مسلمة وإپراھیم بن یوسف من الحنفیة ان 
یصلي ویصوم عنھ احتیاطاً (ر:جامع الرموز .)۱٦٢/١‏ 

روي عن ابن عمر عن النبي س٣ل‏ أنه قال: "من مات وعليه صیام شعر 
فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکینء رواہ الترمذي وقال: الصحیح وقفه علی 
ابن عمر (ر: ۱/ ۱٥١‏ باب ما جاء فی الکفارۂ) وأٔیضأ: ما رواہ النسائی فی 
السنن الکبری عن ابن عباس موقوفاأ: "لا یصوم أحد عن أحد ولا یصلي أحد 
عن أحد ولکن یطعم عنه وليه" (ر: نصب الرایة:٢/٤٦٦).‏ 

- ھذا وجھ عند الشافعيء والصحیح الراجح المنصوص عن الشافعي کما ھو 
مذھب الأحناف (ر: المھذب۲/٦٦٦).‏ 

کفارۃ الإفطار مثل کفارۃ الظھار في الترتیب فیعثتق أولاء فان لم یجد صسام 
شھرین منتابعینء فإن لم بستطع اطعم ستین معکینا لحدیث الأعراہي 
المعروف في الکتب الستة (ر: رد المحتار ۳۹۰/۳ء دار الکتب العلمیة). 


( 





ون شاء فرق. 
۱ رجل عليه قضاء رمضان ولم یقضه حتی صار شیخا فانیأ 
یجوز لھ الفدیة عنهء ولو کان عليه کفارۃ یمین ولم یصمه حتی صار 
شیخاً فانیاً لا تجوز الفدیة'ء والفرق بینھما أُن الصوم ھنا بدل عن غیرہ 
فلا یکون لھ بدل آخر۔ 
۲ھ والحامل والمرضع إذا خافتا علی أنفسھما أو علی ولدھما 
أفطرتا وقضتا دفعاً للحرجء ولا فدیة علیھما عندنا ولا کفارۃ لأنه إفطار 
بعذرء وقال الشافعي: إن خافتا علی أنفسھما لزمھما القضاء دون الفدیة 
ون خافتا علی ولدھما لزمھما القضاء والفدیة في قول'؛ لأنھما أأفطرتا 
للغیرء وھو یتمسك بقوله تعالی: إوعلی الذین یطیقونه فدیة؛ ولان 
منفعة إفطارھما حصلت لشخصین الام والولدء فیجب القضاء لنفع الام 
وتجب الفدیة لنفع الولدء قلنا: لا صوم٠ُ‏ علی الولد فکیف تجب الفدیة 
لأجلهەء وھذہ الیة لا تتناول الحامل والمرضءہ: لما أن الإفطار من 
الصوم في حقھما والفدیة تثبت بخلاف القیاس في الشیخ الفانيء والفطر 
' - فالأصل فيه أُن کل صوم کان أأصلا بنفسه ولم یکن بدلا عن غیرہ کصوم 
رمضان جاز الإطعام بدلا عنه(ر: الخانیة۱/ .)۳٣‏ 

- کذا قال الشافعي فی الأم (۲/٢۱۰)ء‏ وھو الصحیح عندھمء وفي قول: تجب 
الفدیة علی المرضع دون الحامل؛ وفي قول: تستتحب ولا تجب (ر: 
المھذب۲/ ۲۹۲). 

- واستدلوا بالأیة حیث روي عن ابن عباس أُنھا منسوخة في حق العامة وباقیة 
فی حق الشیخ والعجوز والحامل والمرضع إذا خافتا (ر:أبوداود١/‏ ۳۱۷). 

ئي لا یجب الصوم علی الولد فکیف تجب الفدیة عنهھ۔ 


۳ 


30 





بسبب الولد لیس'ء في معناہ لأنه عاجز بعد الوجوب؛ والولد لا وجوب 
عايتاست 

۳ھ والشیخ الفاني الذي لا یقدر علی الصوم یفطر ویطعم لکل 
یوم مسکناً کما في الکفاراتء والأصل فیه قوله تعالی: 'لوعلی الذین 
یطیقونه فدیة)ء أي لا یطیقونه إذ لو قدر علی الصوم لبطل حکم الفداء 
لأن شرط الخلفیة استمرار العجز إلی أُن مات۔ 

٤‏ والتغدیة والتعشیة تجوز بطریق الإباحة في الفدیة ولا 
یجوز في صدقة الفطر"۔ 

٥‏ والاغماء المستوعب کل الشھر یوجب القضاء عندناء الا 
الیوم الذي حدث فیه الڑغماءٴء وقال مالك: لا یقضی ما بعدہ؛ لن صوم 
رمضان کلھ یتادی بنیة واحدة عندہہ والجنون المستوعب کل الشھر لا 
یوجب القضاءٴء لأن الجنون قد یطول عادة فیتحقق فیه الحرج؛ 
والاغماء یقصر عادة وھو کالنوم. 


'- 'لیس' ساقط من (ن)۔ 

"- أي لا بد فی الصدقة من التمليیك. 

کے أي لو کان نوی صوم هذا الیوم قبل الاغماء (ر: الدر المختار ۲/ ۱۲۳). 
- وإذا لم یستوغب الشھر قضی ما مضنی (رہ الدر المختار ۱۲۳/۲). 


٤ 





فصل فیما یکرہ للصائم وفیما لا یکرہ 


-٦‏ عن أبي حنیفة رحمہ اللہ أنه تکرہ المباشرۃ الفاحشة 
للصائم'ء وفي روایة: المعانقة. 

۷ وعده أیضأ: یکرہ للصائم أن یأخذ الماء بفمھ ثم یمجه أو 
یصب علی رلسه ماء أو یبل ثوباً ویلف به جسدہہ لن فيه إظھار 
الضجر في عبادۃ اللہ وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أنه کالاستظلال'۔ 

۸- ولا باُس بالسواك الرطب والیابس في الغداۃ والعشی' 
عندناء خلافاً للشافعی رحمہ اللہ فی آخر النھار ۔ 

۹ ویکرہ صوم الوصال؛ وھو آن یصوم ولا یفطر بالطعام 


'"- لو کان المراد بھا أُن یعانقھا وھما متجردان ویمس فرجھ فرجھا فمکروہ 
اتفاقاً کذا فی الذخیرۃ ولو کانت المباشرۃ بدون التجرد ففيه اختلافء یکرہ 
مطلقا عند محمد وھو روایة الحسن عن أٌبي حنیفةء ویکرہ في ظاھر الروایة 
إن لم یأمن علی نفسه ولا یکرہ لو أمن: وینبغي أن یفتی علی قول محمد 
لأنہ احوطء والقبلة والمس والمعانقة علی ھذا الخلافء أما القبلة الفاحشة بأن 
یمضغ شفتیھا تکرہ مطلقاء بھ جزم في السراج (ر: الدر المختار مع الرد٢/‏ 
۱١٢-۲٣‏ والطحطاوي علی مراقي الفلاح: ۷۲)). 

کت ھذہ الأمور من مج الماءء وصبه علی رأسه وبله ثوبا لا تکرہ عنضد أبہي 
یوسف (ر: الخانیِ_۲۰۰۷/۱)ء وعلیيىه الفتوی (ر: مراقي الفضلاح مسع 
الطحطاوي۳۷۳). 

”- بل ھو سنة کأول النھار (ر: مراقی الفلاح: ۳۷۲). 

- کذا فی المھذب )٦۷ :١(‏ والمجموع (۲۷۹/۱). 


ء٥‎ 





ولا بالشراب'ء وقیل: هو صوم الدھر وھو أن یصوم کل السنة ولا 
طط رس مکز رد فطل اض نا اط مھا ا آراكصوء 


الدھر۔ 
۰ھ والصوم في الأیام المنھیة مکروہ وھو صوم یوم الفطرء 
ویوم النحرء وأیام التشریق۔ 


۱ ولو شرع في صوم ھذہ الڈیام لا یلزمھ بالشروع في ظاھر 
الروایةء وھو الاأصح:؛ ولا یجب القضاء بالإفساد کمن أتلف مال غیرہ 
بإذنهء وعن أبي یوسف رحمہ اللہ یصح شروعه ویجب القضاء بالإفساد 
کما لو نذر فیھاء والنذر فی ھذہ الأیام یصح عددنا خلافاً لزفر 
والشافعيی رحمھما اللہ ما لو شرع في الصلوات في الأوقات 
المکروهة إِلا أنہ إذا صامه بالنذر في ھذہ ایام فله ان یفطر احترازا 
غن ا2ھ تََضیبا انثاطا قواعت: 

۲ ویکرہ صوم الصمت وھو ان یصوم ولا یتکلم وھو فعل 
رر 

-٣۳‏ صائم أصبح جنبأً لا یضر صومہ عند عامة العلماء خلافاً 


لبعض الناسء روی أبو ھریرة: "من أصبح جنبا فلا صوم لە“" فردتھ 


۱ 


- کذا فسرہ أبو یوسف ومحمد وھو الصحیح (ر: رد المحتار .)۸٤/۲‏ 

"- والصحیح أن صوم الدھر غیر صوم الوصال؛ قال فیه بدر الدین العینی: ھما 
حقیقتان مختلفان فإِن من صام بومین أو أکثر ولم بفطر لیلتھما فھو مواصل 
ولیں ھذا صوم الدھرء ومن صام عمرہ وأفطر جمیع لیالیه فھو صائم الدھر 
ولیس بمواصلء (عمدة القاري ۹۰/۱۱). 


ء0٦‎ 





عائشة رضي اللہ عنھا'۔ 

۹٤‏ ویستحب ان یصوم قبل العاشوراء یوما وبعدہ یوما مخالفة 
لأھل الکتاب'ء وکذا صوم یوم السبت وحدہ مکروہہ ولا بس بن یصوم 
یوم الجمعة وحدہ. ویستحب صوم أیام البیض'ء ویکرہ صوم یوم 
النیروزٴء لأنه تعظیم لە وقد نھینا عنه لأنه من أعیاد الکفارء ولا بس 
بصوم یوم عرفة لغیر الحجاجء ویکرہ للحجاج إٰذا کان یضعفه ویعجزہ 
عن أفعال الحج. شك الناس یوم عرفة فيی صوم النبي ك- فأرسل اإليه 
بقدح لبن وھو شربهٴء وکذا صوم یوم الترویة . 

06- ففقة المسافر إذا کان مشٹرکا بیتھ وہین آخزن فالائطنل: ان 


یفطر"ء إذا کان صاحبه ینتظرہ. 


- کذا رواہ عبد الرحمن بن ھشام (ر: صحیح البخاري:۱/ ۸٥۲ء‏ والمصنف 
لعبد الرزاق:۲/ ۱۸۱). 

- واُجاز بعض المعاصرین من أُھل العلم صوم العاشوراء وحدھا۔ لأنہ لا یصومه 
أُھل الکتاب في عصرناء ولو ذھب أحد إلیه یذھب إلی مذھب قوي: واللہ أعلم. 

- ئي الثالث عشرء والرابع عشرہء والخامس عشر من کل شھر۔ 

- أصله نوروز۔ 

- رواہ البخاري عن أم الفضل بنت الحارث (ر: صحیح البخضاري ۲۲٥٢/۱‏ 
باب الوقوف علی الدابة بعرفة)۔ 

- لي الثامن من ذي الحجة۔ 

ہے لان یفطر" ساقط من (م). 

في الخانیة: وإن کان رفقاؤہ أُو عامتھم مفطرین والنفقة مسشترکة فالافطار 
فضل .)۲۰٦/۱(‏ 


۷ء 





فصل فیما یفسد الصوم وما لا یفسد 
وما یوجب الکفارۃ 


5 لضاف او افرت آی عاتم تانتاً ۷ يَشَه يد 
7 

۷- ولو کان مکرھا أو خاطئا' یفسدہ عندناء والناسی فيه 
کالمریض في الصلاۃ والمخطي فيه کالمقید' فی الصلاة أما إذا جامع 
عامداً فعليه القضاء لفوات الصوم عن وقته وعليه الکفارۃ أیضاً لهتك 
حرمة الشھر؛ لأنھما حقان مختلفان کشرب خمر الذمي. 

۸> ما إذا طاؤعثتہ المراۃ لزمتھ الکتارة علیھا آپضناً عندثا 
وعند الشافعي رحمہ اللہ علیھا الکفارۃ في قول ویتحملھا الزوج . 


' - لو کان یجامع ناسیأ فتذکر ینزع علی فورہہ حتی لو مکٹ بعدہ أو حرك نفسه 
أو أخرج ذکرہ ثم أولج یفسد الصوم ویجب الکفارۃ (ر: مراقي الفلاح: .)۳٣٣‏ 

المراد من الناسي من لا یبحضرہ الصوم؛ والخاطي من لا یقصد: ویسسدر 
عنه کمن قصد المضمضة ودخل الماء إلی جوف (ر: الطحطاوي علی 
المراقی: ٣٣٦۳)ء‏ أما النسیان فلیس بعذر في حقوق مالیة للعؿ4اد وک_ذا في 
حقوق اللہ لو کان المذکر موجوداً کالصلاۃ وعذر ان لم یکن المذکر فافھم. 

- أي المقید إذا صلی قاعداً بعذر القید یقضيء لأنه من قبسل الغیر بلاف 
المریض (انظر ھامش الھدایة للشیخ عبد الحي اللکنوي .)٤٥٢/٢‏ 

- أَي لا یمنع الذمي من شرب الخمرء ویمنع من الشرب عیانا لهتك شعائر الدین۔ 

٭- ‏ في مذھبه تفصیل؛ لو کان الزوج مستیقظاً یتحمل الژوج ولو کسان نائ_ً 
فأدخلت ذکرہ في فرجھا لا یتحمل (ر: المهذب ۲/ .)٦٦٦‏ 


۸ء 





۹ ولا بس بالقبلة إذا أمن علی نفسه عن الوقوع في الوقاع 
قیل: ھذا للشیخء أما للشاب' یکرہ کذا قاله علي رضي اللہ عنهٴ 
والمباشرۃ بالإمناء یوجب القضاء دون الکفارۃء والمباشرة بدون الإمناء 
أو الإمناء بدون المباشرۃ لا یوجب فساد الصوم کالإمناء بالنظر أو 
التفکرء والنظر بالإمناء' [کالمس بدون الإمناءٴ] فی فساد الصوم"۔. 

۰ھ ولو جامع امرأتھ في دبرھا فعن أَبي حنیفة روایتان في 
وجوب الکفارۃء وروی الحسن أنھا لا توجبء وفي روایة تجب کما هو 
قولھما ۔ 


- وفي (ن٠؛ع):‏ 'الشاب' ھذا القول بالفرق بین الشیخ والشابء والترخیص لمسن 
من علی نفسه قریبان ویؤیدہ ما روي عن أَبي ھریرۃ ان رجلا سأل الني 
حيل- عن المباشرۃ للصائم فرخص لہ؛ فأُتاہ آخر فنھاہ فإٰذا الذيی رخص له 
شیخ والذي نھاہ شاب (سنن أَبي داود ٤/١‏ ۳۲ وسندہ جید). 

- لم أجد عن علي رضي اللہ عنھ التفریق بین الشیخ والشاب ونقل ابن أبي شیبة 
روایتین عنهء في روایة قال: لا باأس بالقبلة للصائم ٢۹/٣(‏ من رخص القبلاة 
للصائم) وفي روایة: قال رجل لعلي رضي اللہ عنہهء أیقبل الرجل امرأتھ وھو 
صائم؟ فقال: وما أُربك إلی خلوف فم امرأَتك (٣/١٦ء‏ من کرہ القبلة للےائم) 
نعمء روي عن ابن عباس وابن عمر جواز المباشرۃ للشیوخ ومنعفا لل-شاب 
(ر: المصنف لابن أبي شیبة ٦٦/٣‏ ما ذکرہ في المباشرۃ للصائم). 

”- أي مع الإمناء۔ 

- ما بین القوسین ساقط في (م). 

٭- أي لا یفسد بھما الصوم۔. 

"- وھو قول لأبي حنیفة وعليه الفتویء بل نقل الولوالجي علیے الاتفصاق (ر: 

البحر ۲/ ۲۷۲). 


1۹ء 





1 لوط اف رد راز فا ھن خ ارامہ اواز 
کفر للاول ثم أفطر في یوم آخر تلزمھ کفارتان ولو أفطر في 
رمضانین یلزمھ کفارتانء وروی الطحاوي عن أَبي حنیفة في النوادر 
یلزمه کفارۃ واحدة'۔ 
۲ ولو أفطر في رمضان فأعثتق رقبة ثم أفطر في یوم آخر 
فاعتق رقبة أخری فاستحق رقبة الأولی فالرقبة الباقیة بکفي لھما وعلی 
عکسه لا یکفی'۔ 
۳-- شاب صائم عالج بیدہ فأُمنی قال محمد بن سلمة' والفقيه 
ُبو اللیثٹ: یفسد صومھ ویلزمھ القضاءٴء وقیل: لا قضاء عليهء ولکنھ بکرہ 
ھذا الفعل ویأثم بھ إذا داوم عليه وسئل آبو حنیفة عن ھذا فقال: راأس 
براأس وقیل: یؤجر إذا خاف الشھو:ٴء وعن الشعبيٴ: أُنه غیر مکروہ۔ 
- کذا روي عن محمد ونقل ابن نجیم عن الأسرار: وعليه الاعتمادء وظ(اھر 
الروایة لزوم الکفارتین وھو الصحیح (ر: البحر ۲۷۷/۲). 

- لن المتاخر یجزي عن الأول وما تقدم لا یجزي عما تأخر۔ 

ہو محمد بن سلمة أبو عبد اللہ الفقيه البلخي ولد سنة اثنتین وتسعین ومائے؛ 
وتفقهھ علی شداد بن حکیم ثم علی أَبي سلیمان الجوزجانيء ومات سنة ثمسان 
وسبعین ومائتین (ر: الفوائد البهھیة نص .)۱٦۸‏ 

- وھو الصحیح (ر: مراقي الفلاح: ۹٦۳)۔‏ 

- والصحیح ما قاله عبد الرشید طاھر البخاري: لا بحل ھذا الفصل خارج 

رمضان إن قصد قضاء الشھوۃ وإِن قصد تسکین شھوۃ اُرجو ان لا یکون 
عليه وبال (خلاص الفتاوی۱/ .)۲٦٢‏ 


اا ا 


کذا في (م)ء وفي (ع) غیر واضح: وفي (ن): 'شعیب'. 


ء٠‎ 





٤‏ ومن أصبح في رمضان وھو غیر ناو للصوم ثم أکل لا 
کفارۃ عليه عند أبي حنیفة'ء وعندھما ان أکل قبل الزوال تجب الکفارة 
وعند زفر رحمه اللہ یجب بعد الزوال أیضا۔ 

٥‏ رجل صام في رمضان ولم ینو صوماً فعليه القضاء عندنا 
کا لات 

-۵۹٦‏ رجل لە حمی [غبا فأفطر"] ولم بن و" صوما علی وھم أنھ 
یوم حمی فأکل فیه وما حُمٌ فيه فعليه القضاءء وإن نوی صوما ثم أُفطر 
علی وھم نہ یجيء فيه حمی فعليه القضاء والکفارةٴء وکذا الحکم في 
الشتطت 

۷- المرأة إذا جومعت ثم حاضت سقطت الکفارةء وکذا إذا 
آتطزت متمَد ام عاضت أُو نفست۔ 

۸ والمقیم اذا توی الظلوم من التھازَذ آکل متعند ا لا کنارہ 
عليه عند أبي حنیفةء وقیل: إن کان قبل الزوال یجب الکفارۃ عندہہ وھو 
لمت 

۹- المسافر إذا صام فی رمضان ثم أکل متعمداً لا کفارۃ 


- وهو المعتمد لقیام الشبھة فی صومہ؛ لأَنه إذا لم ینو باللیل لا صوم لهھ عضد 
الشافعي (ر: الطحطاوي علی المراقینص۹٦۳ء‏ وکذا في الخانیة: .)٦٠٢/١‏ 

ْ5 ما بین القوسین غیر واضح في النسخ وصوبتھ مستعیناً بالخانیة .)۲۰۲٢/۱(‏ 

"- کذا في (م): وکلمة 'لم بنو' ساقطة في (ن:ع)۔ 

- وینبغي أُن لا تجب الکفارۃ لو کان یشعر الضعف لحمی الأسسں آأو أفصطر 
برأي طبیب حاذقء واللہ أعلم. 


- ھذہ المسألة قد مرت۔ 


۱ء 





عليهء ولو أفطر ثم سافر لا یسقط الکفارة'۔ 

۰-- صائم تذکر صومہ وفي فمه لقمة فابتلعھا فعليه القضاء 
والکفارۃہ واإن أُخرجھا من فمه ثم ابتلعھا لا کفارۃ عليه'۔ 

۱٦ھ‏ ولو ابتلع بزاقه لا یفسد صومهٴ ولو أخرجه ثم ابتلعه 
یفسدء وکذا إذا ابتلع بزاق غیرہء والدم الغالب علی بزاقه لو ابتلعه یفسد۔ 


' - والفرق بین ھذہ الصورۃ وبین ما أفطرت ثم حاضت أن الحیض ینافيی 
الصوم ولا یجتمع معه والسفر لا ینافيهء واللہ أعلم. 

" - ولليك ما في الخانیة: "إذا بقیت لقمة السحور في فيه فطلع الفجر ثم ابتلعھا أو 
اخذ کسرۃ من الخبز لیأکلھا وھو ناس فلما مضغھا ذکر أنه صائم فابتعلھا مع 
ذکر الصومء اختلف المشایخ فیه علی أُربعة أقاویل: قال بعضھم: لا کفسارۃ 
عليهء وقال بعضھم: عليه الکفارۃء وقال بعضھم: إِن ابتلعھا لا کفارۃ علیےهء 
وإن أخرجھا من فیه ثم أعادھا وابتلعھا عليه الکفسارۃء وقسال بعضھم: إن 
ابتلعھا قبل أن یخرجھا عليه الکفارۃ وإن أأخرجھا ثم أعادھا لا کفارۃ عليه هو 
الصحیح" (۲/ .)۲٦٢‏ 
الابتلاع بعد الإاخراج یعافه الطبع فقصرت الجنایة وبقصور الجنایة تسقط 
الکفارۃء ھکذا وجھھا الإمام أبویوسف رحمہ اللہ أما اتفاق ھذا الِرأي مع 
القواعد الشرعیة في الصوم أَي إِدخال شيء من الخارج مفسد لصوم ھو 
یقتضي الفطر فقط لا وجوب الکفارۃ في کل الأحوال بسل وجسوب الکفضارةۃ 
یقتضي کون الجنایة جنایة کاملة وهھنا قد قصرت الجنایة فتأمسل ولھذا 
صحح في الخانیة عدم وجوب الکفارۃ واللہ أعلم. 

- ولکن یکرہ جمع الریق في الفم قصدا ثم ابتلاعه (ر: مراقی الفلاح: ۳۷۲). 

- وفرقوا بین ابتلاع بزاق زوجتھ أو صدیقه وغیرھما فیجب القضاء فیھما 


۲ء 





8 ور علق السا سس لھافشر اس را5۰ لات 
1( فو روہ ران الہ ران کل کلت اتھمسسشۃ 

۳- ولو کل لحماً غیر مطبوخ لزمه القضاء والکفارةہ لأن 
اللحم القدید مما یتغذی به عادذ. 

12 و امام شی ا ماش تن رمنان ال سم 
العقاتہ تر آقل مسا اریت التعضف کر انار اہ بد ووکل کات 
وقیل: کذا في أکل الدقیق"'۔ 

٥۵ء‏ ولو أکل الحنطةء فعليه القضاء والکفارۃ ولو أکل ورق 
الشجر الذي یؤکل عادة کورق الکرم الذي یطلع أولا فعليه القضاء 
والکفارۃ. 


والکفارۃ في الأول لأنه یتلذذ بھ ولا تجب الکفارۃ في الثانی لن الطبع السلیم 
یعافهء (ر: مراقی الفلاح: .)۳٦٣‏ 

- یظھر من عبارۃ المؤلف أن قدر الحمصة من القلیل ولا ینقض بھ ال_صوم 
والصحیح أنه کثیر هو رأي الصدر الشھید في الھندیة عن الکافيی (ر: البحر 
الرائق۲/ ۲۷۳ء والھندیة١/ .)۲۰٠٢‏ 

" - کذا في الھندیة معزیأً إلی خزانة المفتین۔ 

ہو الصحیح وبھ قال أبو یوسفء وآخذہ الفقيه أبو اللیثء وعند محمد تجب 
الکفارۃ (ر: مراقی الفلاح وحاشیة الطحطاوي:ص۷٦۳)‏ ومما یجدر بالتنبیےه 
ان عدم وجوب الکفارة مشروط بأن ما کانت عادتھ أکل ھذہ الأشیاء وحدھاء 
أُما إذا اعتاد أکلھا وحدھا تجب عليه الکفارۃ (ر: البحر الرائق۲/ .)۲۷٢۰‏ 


۳ء 





-٦‏ والغباں الات وریحج العطر' لا یفسد الصومء والمطر 


واللج پفسدء وھو الأصح'. 


۷ھ ولو ابتلع سلکة وطرفھا في یدہ لا یفسدء وکذا لو أدخل 


اصبعهھ ق یی دز 


ات اذا لت آئی سر قافن ا2ھ وروی اکقادت 


وھو الصحیحٴ کطرف الخشبة و إصبعه. 


۹ھ ولو خاض في الماء فدخل الماء في أذنه یفسدء وھو 


' - أي لو دخل غبار أو دخان حلقه غیر قاصدہ أما لو قصد إدخاله یفطر (ر: 


الدرالمختار۳/ ۹۷)ء وعلم منه حکم التدخین الذي قد شاع في زمنناء 
والصحیح أنه یفطر الصوم وتجب بھ الکفارۃ (ر: (حاشیة الطحطاوي مع 
مراقی الفلاح: ۷٦۳)ء‏ وفي غیر الصوم أیضاً لا یخلو عن الکراهة الشدیدة؛ 
لأنه مفتر للجسد ومضر للبدنء ونھی النبيی کے - عن کل مسکر ومفشرء 
وفي منظومة ابن وھبان: 

ویمنع من بیع ال-دخان وشربھ وشاربھ في الصوم لا شك یفطر 
اه اھت کھ تل اتا ک1ا اتا شور کفاساح اش تا 
في (ن:ع): 'العصیر'۔ 

أي دخل المطر أو الثلج في الحلقء وفیه ثلاثة أقوال: الأول: یفسد في الئلج 
لا فی المطرء الثانی: عکسہ الثالث: ما نقله المؤلف أنھما مفسدان ولو قطرۃ 
وھو الصحیح (ر: رد المحتار ۱۰۲/۲). 

أي لو کانت یابسة ولو کانت مبتلة یفسد (ر: الدر المختار ۹۹/۲). 

کذا فی الخانیة أیضاً وتجسب الکفارۃ عضد بے یوسصف (ر: الفتاوی 
الخانیة۱/٢۲۱).‏ 


ء٤‎ 





الصحیح'ء وقیل: لا یفسد لانعدام الفطر صورۃ ومعنی بخلاف الدھن إذا 
صب في أُذنهھ یفسدہہ ولو صب الماء في أُذنھ اختلفوا فيه. 


۰ھ وإذا ابلع سمسمة من الخارج یفسدہء ولو مضغھا لا 


مشسفتا ولی تھل مت ار غرقة نت ناذا گان کھر ا ہیکت رید 
ملوحتھ في جمیع فمه ثم ابتلعهہ أما إذا کان قطرۃ أو قطرتین لا یفسد؛ 
لأنہ لا یمکنھ التحرز'۔ 


بفسد 


2 


۱- صائم عمل عمل الإبریسم في فمه فاصفر بزاقه فابتلعه 
صومہء وکذا إذا ابتلع کاغذأء ولو ابتلع جوزۃ رطبة فعليه القضاء 


وھذا خلاف ما صححہ المؤلف في الھدایة حیث قال:' ولو أقطر فےي اُننه 
الماء أو دخله لا یفسد صومہ لانعدام المعنی والصورۃ بخلاف ما إذا دخله 
الدھن' (الھدایة مع الفتح٢/٣٣۳)ء‏ واختلفوا فی نقض الصوم إذا دخل المساء 
فی أُذنہ أو أُدخله وصبهء وحاصل الاُقوال ثلاثة: الُول: عدم الإفطار مطلقاً 
ورجحھ المؤلف في الھدایةء واختارہ الولوالجی وصححھ في المحیط الثانی: 
یفسد مطلقاً وھو قول البعض؛ وما روي تصحیحھ عن أحد فیما أعلم الثالث: 
إن دخل لا یفسدء وإن ادخله یفسد صححھ في الخانیة ورجحھ المحقق ابن 
الھمام ومثله في البزازیة وغیرھا (: فتح القدیر ۲/ ٤٣٣٥ء‏ والبحر الرا-ق٢۲/‏ 
۷ء رد المحتار ۲/ ۹۸) ولعل ما قاله الخانیة ورجحھ الأکٹرون بالفرق بین 
الدخول والإدخال هو الصحیحء واللہ أعلم. 


.)۱۱۲٢/۲ وتجب الکفارة علی الأصح (ر: الدر المختار‎ ٠ 


۳ 


فاعتبر المصنف بوجدان الملوحةء واعتبر القاضي خان بدخولھ في حلقهھ (ر: 
الخانیة۲۱۱/۱)ء وقول المؤلف اُضبط وأیسر للمعرفةء ورجحھ ابن عابدین 
(ر: رد المحتار .)۱۰٠٢/۲‏ 


ء٤‎ 





دون الکفارة'ء لأنہ لا یؤکل عادةء وکذا إذا أکل رمانة'ء أو ملحا وحدہٴ 
وفي أُکل اللوزۃ الرطبة عليه القضاء والکفارۃء لأنه یؤکل عادۃء ومضغ 
العلك لا یفطرہ إِذا کان معلوکاً أما إذا لم یکن معلوکا یفطرہ؛ لأنه یتفتت 
ویدخل في جوفه ھذا إذا کان أبیضء وقیل: ان کان أُسود یفطرہ وإن 
کان معلوکاء وھو مکروہٴ للصائم لما فيه من تعریض الفساد أو هو 
موضع التھمة ٠‏ 

۲- ویکرہ للرجال من غیر علة وللنساء لا یکرہہ إٰذا لم تکن 
ايك فا ک: 

۴۳- إذا صب الماء فی حلق الصائم وھو نائم فوصل إلی جوفه 
یفسد صومه عندنا۔ 


٤ء‏ ولو تسحر وفي أکبر رأيه أن الفجر طالعء عليه القضاء؛ 


''- وکذا الحکم في ابتلاع الإبریسم والکاغذ (ر: الخانیة١/۲۱۲).‏ 

وفي البحر: 'لو ابتلع رمانة فلا کفارۃ وھو محمول علی ما ا أکل مع 
القشر' (البحر الرائق۲/ ۲۷۶۰). 

"- إلا إذا اعتاد أکله وحدہ فتجب الکفارۃ (البحر الرائق۳۷۰/۲). 

- کذا في ظاھر الروایة (البحر الرائق۲۸۰/۲) أما لغیر الصائم فنقل عن محمد 
وفخر الإسلام أنه لا یکرہ ولکن یستحب للرجل ترکھ إلا لعذر مثل أن یکون 
فی فمه بخرء وقالوا یستحب للنساءء لن مسواکھن (ر: البحسر الرائشق۲/ 
۰ ورد المحتار ۲/ .)۱۱١۲‏ 

- في (ن): 'موضع النمیمة' وفي (عم): غیر واضحء وصوبتھ من مراقي 
الفلاح (ر: ۳۷۱). 


۷ء 





ولو أفطر وفي أکبر' رأیه أن الشمس لم تغرب فغعليه القضاء والکفارة؛ 
لن النھار کان باقیً وقد انضم لليه أکبر رأیه فصار بمنزلة التیقن'ء ولو 
شك في الفجر فالمستحب ترك الأکل؛ ولو أکل فصومہ تام؛ لن الأصل 
هو اللیلء ولو شك في الغروب لا یحل أکلهء ولو أکل فعليه القضاء وفي 
ار اَة نات ضا" 

٥‏ ولو أفطر فی رمضان مراراً ولم یکفر اُجز أہ کفارۃ واحدة 
وإِن کفر عن الأولیء ثم أفطر لزمھ کفارۃ آخریء ولا تداخل في کفارۃ 
لنظطائن 7 


٭م 


- في (م): 'اکٹر'۔ 

- في (ن؛ع): "'الیقین'۔ 

- تجب الکفارۃ عند الفقيه أبي جعفر وجزم بھ الزیلعي (رد المحتشار ۲/٦٠۰٠۱)ء‏ 
وھو الأصح عند ھذا العبد الضعیف واللہ أعلمء ویلیق بالذکر ما نب ےه علیےه 
الحصکفي في عدم وجوب الکفارۃ فيی بعض مواقع الفطر ونصه: 
واعلم أُن کل ما انتفی فيه الکفارۃ محله ما إذا لم یقع منه ذلك مرۃ بعد آخری 
و عليه الفتوی۔ قنیةء وھذا حسن: ( الدر المختار ۲ . 

جے٭ قد مرت ھذہ المسائل في ما مضی. 


۷ء 





فصل في النذور 


۹ 0ھ ظ1 آن الوم نا او شور ا لزده قاسی 
وله الخیار إن شاء تابع وان شاء فرق لإطلاق النذرء ھذا إذا لم بذکر' 
التتابع ولم ینوہ. 

۷- ولو قال: صوم ھذہ السنة أو ھذا الشھر أو صرح التتابع 
او نواہ لزمھ التتابعء إلا أُن في الصوم'ٴ المعین لو أفطر یوما یقضيه 
یوما ولا یستقبلء وفي ذکر التتابع فيه لو أأفطر یوما منه یستقبل کله 
ویفطر یوم الفطرء ویوم الأاضحی؛ وأیام التشریقء ویقعضي تللك الأیام 
وعليه کفارۃ یمین ان نوی الیمین'ء وکذا المرأة تقضي أیام حیضھا۔ 

۸ھ وھنذہ المسألة علی وجوہ: إن نواھماء أُو نوی الیمین یکون 
نذراً ویمیناً عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ باعتبار الصیغة والمعنی' 


گے فی (م): 'یکن' محل 'یذکر'۔ 

- والمراد من الصوم المعین صوم الشھر المعینء أو السنة المعینةء وحاصل 
الکلام أنه لو نذر صوم شھر معینء کالمحرم وصفرء وأفطر منه یوما یقعضيه 
ولا یستقبلء ولو نذر صوم شھر غیر معین متتابعاء فأفطر یوماء یستقبل کلھ 
(ر: الدر المختار ۲/ .۶٥‏ 

- أي لو نوی الیمین غیر النذر مثلا قال: إذا قدم فلانء فعليٌ صوم سنةء ونوی 
الیمین لا النذر یکون یمیناء وعليه کفارۃ یمین إِن أفطر ولا یجب القضاء۔ 

لن النذر والیمین کلیھما یقتضیان الوجوب وتحریم بعض الحصسلال؛ وبطلحق 
لھما صیغة الإیجاب والإلزامء فلا تنافي بین الجھتین۔ 


۷۸ء 





لا جمعا بین الحقیقة والمجاز وعند أبي یوسف رحمہ اللہ یکون نذرا في 
الأاول وفي الثاني یکون یمیناء وإن نوی النذر لا غیرء أو نوی النذر 
ونفی الآخرہ أو لم ینو شیثاً یکون نذرأً بالإجماع وإن نوی الیمین ونفی 
النذر یکون یمینا بالإجماع'۔ 

۹ ولو قال: لأأصومن في ھهذہ السنة کان عليه أُن یصوم بقیة 
السنةء ولو قال: للہ عليٌ أن أٌصوم ما عشثت,؛ ثم کبر وضعف من الصوم 
لکبرہ أو لشدة حر الصیف؛ یفطر وعليه الفدیة وإن کان فقیرا استغفر 
اش تعالیٰ: 

7۶ء ول قال راف ظ۵ ضر کل غسن فاطن خیسا اڑیے 
القضاء وکفارۃ الیمین ان راد بھ یمیناء ولو أفطر خمیساً آخر بعدہ فعليه 
القضاء دون الکفارة؛ لن الیمین واحدۃ فتکفي الکفارۃ الاولی. 

۱ رجل نذر صوم رجب فصام قبله یجوزء وکذا الحکم في 
الصلاۃ عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ؛ لن النذر سبب وذکر 
الوقت للتأًجیل والتوسعة فکأن الأداء وقع بعد السبب؛ بخلاف ما إذا 
قال: إذا جاء رجب؛ فإنه تعلیق فلا یکون سببأً قبلهء وکذا لو قال: إن 
قدم غائبي للہ عليٌ ان أصوم یومأء فصام قبله لا یجوزء وإن قال: للہ 
- یوضحہ ما قاله المؤلف فی الھدایة:' وھذہ المسألة علی وجوہ ستة: إن لم ینو 

شیئا أو نوی النذر لا غیر أو نوی النذر ونوی ان لا یکون یمینأء یکون نذرا؛ 

لأنه نذر بصیغتھ..... وإن نوی الیمین ونسوی أن لا یکون نذراً یکون 

یمینا..... وإن نواھما یکون نذراً ویمیناً عند أبي حنیفة ومحمد رحمھسا الله 
رسداس رت رھت ا سس قّت ‏ ھ اھ 


وعندہ یکون یمینا' (الھدایة مع الفتح ۳۸۲/۲). 


۷ء 





عليٗ' أن أتصدق درھما یوم الخمیس فتصدق قبله یجوز بالإجماعء ولو 
قالت المرأۃ: لل عليٗ أن أصوم غداء فحاضت في الغد صح نذرھا 
ویلزمھا القضاء إذا طھرت عددناء وعند زفر رحمہھ اللہ لا یلزمھا 
القضاءء ولو قالت: للہ عليٗ صوم یوم حیضي لا یصح نذرها بالاتفاق'۔ 
ولکن بیقی معلا للقضاء والکفارۃ'" بخلات الرمضاق: 
۳ ہِ-۔ ولو قال: لہ عليیٗ صلاة بغیر قراءة صح نذرہ ویلزمھ 
الصلاة بقراءة؛ لن الصلاۃ بغیر قراءۃ عبادة في الجملةٴء ولو قال: للہ 
عليٗ صلاۃ بغیر وضوء لم یصح نذرہ؛ لن الصلاۃ بغیر وضوء لیست 
بعبادۃ, 
٤-تقدیم‏ الصلاۃ عن وقتھ في النذر یجوز عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف رحمھما اللہ خلافاً لمحمد وزفرء وعلی ھذا الصلاۃء والحج؛ 
والاعتکاف: والصدقة تجوز بالاتفاق. 
٥ھ‏ ولو قال: لل عليٗ حجة الإسلام مرتین لم یلزمه إلا حجة 
واحدۂ لن التزام الغیر المشروع لا یعتبر۔ 
'- کلمة: 'عليٗ ' ساقطة في (ن؛ع)۔ 
- لھا أضافت النذر إلی وقت لا یتصور فیه الصوم فلا یسح (خلاصة 
الفتاوی .)۲٦٢/١‏ 

أي لو نوی النفل في ذلك الیوم یقع عن النذر ولو نوی القضاء أو الکفارۃ یقع 
عما نوی۔ 

أي یصح النذر بھذا الکلام لأن الصلاۃ بغیر قراءةۃ مسشروعة في الجملةے 


کصلاة الأميء وصلاة المقتدي وصلاة الجنازة. 


۸۵٠۰۶ 





فصل فی الاعتکاف 


-٦‏ الاعتکاف سنة وھو الصحیح'ء لمواظبة النبی ک٣‏ ٌل- علی 


ذلكء حتی روی الزھري کان النبی کیل ما ترك الاعتکاف حتی 


٦ 


۲ 


7 أي ا ۱ اُنہ سنة أُصلا غلافاً لما قاله القدوري: الاعتکاف مستحب وإلا 


۲ 


فالاعتکاف ینقسم إلی واجب کالنذور والسنة کالاعتکاف فی العشرۃ الأخیرۃ 
من رمضانء والمستحب وھو ما سواھماء (ر: فتح القدیر ۲/ ۹ء والبحر 
الرائق۲/ ۲۹۹). 


ِ رواہ الزھري عن عروۃ عن عائشة: "ان النبيی كی- کان یعتکعف العمشر 


الأواخر من رمضانء حتی توفاہ اللہ ثم اعتکف أزواجھ من بصسدہ' (رواہ 
البخاري۱/ ۲۷۱: باب الاعتکاف في العشر الأواخرء ومسلم١/‏ ۳۱۷ کتاب 
الاعتکاف؛ وأبو داود ١/٣۳۳ء‏ باب الاعتکاف)ء ویدل علی مواظبته أنه کان 
یقضي اعتکاف العشر إذا ترکھ لعذر کما روي عن انس بن مالك قال: کان 
النبيی کل- یعتکف في العشر الأواخر من رمضان فلم یعتکف عامأء فلمسا 
کان من العام المقبل اعنکف عشرین. (ر: سنن الترمذي١/‏ ١٦١۱ء‏ باب مسا 
جاء في الاعتکاف إذا خرج منه)ء وروي عن أَبيٌ بن کعب أن النبےی سی- 
کاع راف اشن الأرَاخز من رمتبان اسااو خاباء لام اکضاع مع الام 
المقبل اعتکف عشرین یوماً (سنن ابن ماجھ١/٦۱۲ء‏ باب ما جاءفي 
الاعتکاف)ء وروي عن عائشة أنہ کس ل- دخل في المسجد معتکفاً فضربت 
عائشة وحفصة وزینب أخبیتھن في المسجدہ فما أحبه ولے یعتکكف في 
رمضان واعتکف عشراً من شوالء (ر: البخاري١/‏ ۲۷ء باب من آراد ان 
یعتکف ثم بدا له أُن یخرجهء وابن ماجھ۱/ ۷۲ء باب ما جاء في من یبتداً 
الاعتکاف وقضاء الاعتکاف). 


۱ء 





۷- ورکنە: اللبث وشرطہه: أن یکون في مسجد تقام فيه 
الصلوات بالجماعة'ء ویجب بالنذر والشروع'ٴء والتعلیق بالشرط. 
النفل فيه خلاف'۔ 

والأصح أنه یصح في کل مسجد تقام فيه الجماعة بأذان وإِقامةٴء 
وفي المسجد الجامع أفضل للرجل. 

۹ ولا یخرج منه إلا لحاجة للاٍنسانٴء أو الجمعةء ویخرج 
مسجدہ فیه أذان وإقامة وصحح هذا القول الأخیر قاضي خانء لقول عمر 
رضي اللہ عنه: لا اعتکاف إلا فی مسجد أذان وإِقامة (ر: الخانیة١/٢۲۲).‏ 

"- ھذا مفرع علی أن یشترط زمن لاعثتکاف النفلء وھو قول ضعیف (ر: البحر 
الرائق۲۹۹/۲)ء وقال المؤلف نفسه في الھدایة: ولو شرع فيه ٹے قطعے لا 
یلزمه القضاء في روایة الأصلء لأنهھ غیر مقدرء فلم یکن القطع إیطالا وفي 

روایة الحسن یلزمه؛ لأنه مقدر بالیوم کالصوم (الھدایة مع الفتح ۲/ ۳۹۳). 

”- روي فی المجرد عن أبي حنیفة أن الصوم شرط للنفل أیضاء وفي ظ اھر 
- آما المرأة فھي تعتکف في مسجد بیتھاء ولا تعتکف فی مسجد جماعة في 
ظاھر الروایةء وعن أَبي حنیفة أُنھا إِن شاءت اعثکفت في مسجد بیتھاء وإن 
حیھا أُفضل لھا من المسجد الأعظم ولا تعتکف في بیتھا في غیر مسجد 
(خلاصۂ الفتاوی١/ .)۲٦۷‏ 
- في (ن) : 'والمراد حاجة طبیعیة"۔ 


۲ 





بعد الزوال للجمعة إلا إذا کان منزله بعیداً فیخرج قبله قدر ما یمکنھ أُن 
یصلي فیه قبلھا أُربعاً أو ستا وبعدھا أربعاء ولا یقعد بعدہ لعدم الحاجة 
ولو مکث فيه لا یبطل اعتکافهء لأنه محل' له غیر أنه یوجب المخالفة'ء 
فکرہ لالتزامه المکث في معتکفه. 

۰- وبیکرہ لە الصمت؛ لان صوم الصمت لیس بقربة في 
شریعتنا کما کان شریعة من قبلنا ترك الکلام بالنذر قربةء ویخرج 
لصلاۃ العید ولا یخرج لصلاة الجنازۃ وعیادۃ المریض٠.‏ 

۱- والأولی' أن یعتکف في رمضان خصوصاً في العشر 
الأخیر منه وکان النبيی ک٣ل-‏ بعتکف فيهء واستدلوا بھذا أن لیلة القدر 
فيی رمضان؛ وعن أَبي حنیفة رحمہ اللہ ان لیلة القدر في العشر الأخیر 
في روایةٴء وفي روایة عنه‌“: اُنھا تدور في السنة قد تکون فيی رمضان 
وقد تکون في غیرہہ ولھذا قالوا: لو قال لامرأتھ في النصف من 
رمضان: انت طالق لیلة القدرء لا یقع الطلاق عند أَبي حنیفة رحمہ اللہ 
ما لم یمعض رمضان آخر لاحتمال أُنھا قد مضت في النصف الأول من 
رمضان الذي حلف فيه؛ ویحتمل أُنھا قد نکون في الأخیر من رمضان 


''- في (ن): 'یحل' مکان 'محل'۔ 


"- أَي مخالفة ما التزمه بالقیام فی مسجد معین۔ 

- والاعتکاف في العشر الأخیر من رمضان سنة مؤکدۃ کفایة لمواظبة النيی 
قللء وعدم إنکارہ علی من لم یفعله من الصحابة (ر: الدر المختار ۲/ ۱۲۹). 

- وقوله ھذا مؤید بالأحادیث کما لا یخفی۔ 


س وھذہ الروایة مشھورة عنه (ر: الخانیة١/٦۲۲)ء‏ وھو الأحوط للعصل فيی 
المسألة الاتیة المتفرعة عن الطلاق۔ 


)ر2 





ثان'ء وعندھما إٰذا مضی النصف من رمضان ثان یقع الطلاق لاحتمال 
اُنھا کانت في النصف الأخیر من رمضان الاأولء و یحتمل أُنھا تکون 
في النصف الأول من رمضان ثانء فلا بد أُن یکون فيی رمضان. 

٦۲‏ واإن جامع لیلاً أُو نھارا عامدا أو ناسیأً بطل اعتکافه وإن 
کن آو شزت قاسیا ا بتطن ‏ اعگانة, 

۳ ومن أُوجب علی نفسه اعتکاف أیام لزمه اعتکافه بلیالیھا؛ 
لأن ذکر الأیام ینتظم اللباليی عرفاء إلا إإذا نوی الأیام خاصة؛ ون 
صرحھا فھو علی الأیام دون اللیالي وکذا علی عكسە'ٴ۔ 


۱ 


- المراد منھ رمضان السنة المستقبلة۔ 
"- أي لو قال مثلا: لل عليٗ أُن أعتکف ثلاثة لیالیء یلزمھ اعتکاف ثلاثة ایام 
باللیاليء (ر: خلاصھة الفتاوی ۲۷۰/۱). 


٤ 





کتاب الحج 


-٤‏ الحج في اللغة عبارۃ عن القصد ومنھ قول الشاعر': 
یحجون سب' الزبرقان' المزعفرا۔ 

٥۵ھ‏ وفي الشریعة عبارة عن قصد مخصوص إلی مکان 
مخصوص فی أوان مخصوص٠‏ 


-٣‏ الحج واجب في جمیع عمرہ مرة واحدة عند استجماع 


'- في (ن): قول الشافعي وھو خطأء بل اسم الشاعر المخبّل السعدي (ر: لسان 
العرب۹/ ۱۳۸). 

- السب بکسر السین یراد به ''الأست' أو العمامة (ر: لسان العرب ۱۰/ ۱۳۸). 

في (م): 'الزبرقات'ء وغیر واضح في (ع): 'والزبرقان"ء اسمه الحصین بن 
بدر بن امرئ القیس بن خلف بن بھدلة بن عوف بن کعب بن سعد بن زید 
مناة بن تمیم السعدي الصحابي رضي اللہ عنهء سعي بالزبرقان ل-صفرةۃ 
عمامتھء وفي الروض: کانت لھ ثلاثة أسماء: الزبرقانء والقمرء والحصینء 
وثلاث کنئی: أبو العباسء وأبو شذرةء وأبو عیساشء ولاہ رسسول اللہ چئ- 
صدقات قومه بنی عوف؛ فَأداھا فی الردۃ إلی أبي بکر رضي اللہ عنهھ ولما 
لقي الزبرقان الحطیئة فسأله عن نسبهء فانتسب لھ أمرہ بالعدول إلی حلته 
وقال لە: أُسأل عن القمر ابن القمر أي الزبرقان بن بدرء قال المخبسل 
السعدي: 
وأشھد من عوف حلولاً کثیرۃ یحجون سب الزبرقان المزعفضرا۔ (ر: 
لسان العرب۱۰/ ۱۱۳۸ تاج العروس٦/ .)۳٦۷‏ 


"ء٥‎ 





شرائطھ وهو: الاستطاعة والوقتء والإحرام'۔ 

۷- اما الاستطاعة إنما تثبت بملك الزاد والراحلةء والأمن في 
الطریق؛ وسلامة البدن'۔ 

۸ وأما الوقت فنوعان: مدید وقصیرہ فالمدید: من شوال إلی 
عاشر من ذي الحجةء والقصیر بعد الزوال من یوم عرفة إلی طلوع 
الفجر من یوم النحر"۔ 

۹ آما الإحرام فشرط حتی جاز نقدیمه علی اُشھر الحج ولکن 

۰ھ وأما سببە: البیت ولھذا یضاف لليه ولا یتکرر۔ 

١‏ -خم لھ أُرکان وواجباتء وسننء وآداب؛ فرکن الحج شیئان 
عندنا: الوقوف بعرفةء وطواف الزیارۃة فلا وجود للحج بدونھماء 


- والوقت والإحرام من شروط الاأداء والاستطاعة شرط الوجوب۔ 

- لو کان قادرً علی الحج وھو صحیح ثم زالت سلامة البدن یجسب علی> 
الإاحجاج اتفاقاء أما من ملك الزاد والراحلة وھو مقعد أو مریض فھل یجب 
عليه الحج؟ فيه روایتان عن أَبي حنیفةء في روایة یجب وھو روایة الم سن 
عنه وکذا نقل عن أَبي یوسف ومحمد في ظاھر الروایة وفي ظاھر الروایة 
عن أَبي حنیفة لا یجب عليه الحج؛ وثمرۃ الاختلاف تظہمر في وجوب 
الإحجاج والإیصاء بهھ وعدم وجوبه (ر: فتح القدیر ۲/ ٤٦ء‏ والبحر الرائق 
)١٣ ۲‏ وفیما یری ھذا العبد الضعیف عدم الوجوب راجے؛ لن سلامة 
البدن وقدرۃ الأفعال شاملة في استطاعة السبیلء واللہ أعلم. 

- لان وقوف عرفة أحد رکني الحج وھو لا یصح بعد طلوع الفجر من یسوم 
النحر ویجزئ قبلھ. 


ارہ 





ینجبر بفواتھما أو بفوات أحدھما' شيء. 

۲ وآما الواجبات فخمسة": السعي بین الصفا والمروۃء ورمي 
الجمارء والوقوف بمزدلفةء والحلق والتقصیر ٴء وطواف الصدر۔ 

-٣۳‏ وبالواجبات یتعلق الکمال ولا بنعدم الحج بفواتھاء ولکن 
ینجبر النقصان بالدم کسجدۃ السھو في الصلاة. 

۰٤‏ - وما سوی ذلك سننء وآدابء کطواف القدوم والغسل عند 
الاحرام وغیرھما. 

-٥‏ خئم السفر غیر مقصود فیهء والتلبیة غیر محصور3ۃ ولا 
یصیر شارعاً في الإحرام بمجرد النیة عندنا خلافاً للشافعي' ما لم یأت 


- کذا في (م:ع)ء ولعل المراد من" عندہ' الإمام الشافعي؛ واللہ أعلمء والإاحسرام 
عند الحنفیة شرط ابتداءًٗ وله حکم الرکن انتھاءً حتی لا یجوز لفائت الج 
استدامة الإاحرام بل عليه التحلل بعمرۃ والقضاء من قابل وکذا یبطل بالردۃ 
والردة لا تفسد الشروط (ر: رد المحتار ۲/ .)۱٢١۷‏ 

- أي وقوف عرفة وطواف الزیادة. 

" - هذہ الخمسة واجبات أصلیةء وقد أوصله البعض إلی اثنین وعشرین بل إلی 
خمسة وثلاثین ولکنھا واجبات له بواسطة. 

ہے أي أحدھما۔ 

- 'فيه' ساقط من (ن). 

" - ھذا علی القول الراجح عند الشوافع کما فی المھذب: فإن اقتصر علی النیےةے 

ولم یلب أجزأہ ولا بد من التلبیة عند أبي إسحاقء وأبي عبد اللہ الزبیري من 

مشایخ الشافعیة (۹۸/۲٣)۔‏ 


۷ 





بالتلبیة'ء والتلبیة فيه کتکبیرۃ الإحرام في الصلاةء والحلق فيه کالسلام 
في الصلاةء وبھ یخرج عن الإحرام. 

٦‏ -خم قیل: لن الحج یجب علی الفور عند أبي یوسف؛ لأنه 
عبادة مختصة بوقت خاص؛ لن الحیاۃ ثابتة في الحال؛ والموت في سنة 
افو فحوےحشت لکاظات لتااقان ال فا عاات 
وقت الصلاۃ؛ لن الموت في مثله نادرء وعند محمد والشافعيی یجب 
علی التراخي؛ لأنه وظیفة العمر فکان العمر فيه کالوقت في الصلاة' ۔ 

۷- ئم المحرمون أنواع أُربعة: مفرد بالحج؛ ومفرد بالعمرۃة 
وھو المعتمرء وقارن؛ وھو ان بحرم بالعمرۃ والحج معا من المیقات: 
ومتمتع وھو ان بحرم بالعمرة من المیقات؛ فإذا فرغ من العمرۃ أحرم 
بالحج من مکكة فصار حجتھ مکیة وعمرتھ میقاتیة. 


' - فالإحرام عند الحنفیة نیة النسك من الحج والعمرۃ مع الذکر وهو التلبیبےة (ر: 
البحر ۲/ .)۳٥٣‏ 

وابو حنیفة مع أأبي یوسف في اصع الروایتین وھو راجح عند المسشایخ (ر: 
البحر ۳۱۰/۲ الدر المختار )٥٤١/١‏ أما تأخیر النبی کے- فلان الج ما 
کان بقع علی وقته الصحیح في السنة الثامنة والتاسعة من الھجرۃ للنسيی 
الذي کان معروفاً عند العربء وأشار إليهہ کی - في خطبة حجة الوداع أما 
ثمرۃ الاختلاف فتظھر فیما إذا آخرہ فیأثم ویصیر فاسقا مردود الشہادة عند 
أُبي یوسف خلافا لمحمد (ر: البحر ۳۱۰/۲)ء ویری ھذا العبد ال_ضعیف ان 
قول أبي یوسف أقوی وأصح إلا أن لا یفتی بالفسق بال]أخیر؛ لأن المسألة 
ظنیة اجتھادیةء واللہ أعلم. 


۸ 





۸ التمتع أُفضل من الإفرادء والقران أفضل من الکل'ء وعن 
ُبي حنیفة رحمه اش: الإفراد أفضل من التمتع'ء وعند الشافعيی رحمهھ 
اللہ الإفراد أفضل من الکل'۔ 

۹ھ ویجب علی القارن والمتمتع دم وھو دم شکر عندنا لا دم 
جنایة خلافاً للشافعی رحمه الل٠ٌء‏ لأنه جمع بین العبادتین کالصوم مع 
الاعتکاف. 

٠‏ ویجوز الأکل من ھدي التطوعء والمتعةء والقران للغني 
ولا یجوز من دم الجنایات. 

1۱- قال أبو حنیفة رحمھ اللہ: الحج راکباً أفضلء لان المشي 


وعند أبي یوسف التمتع والقران سواء وأفتی بعض المشایخ من الشیخ عبد 
الرحمان العماديء والشھاب أحمد بأفضلیة التمتع لأنه أُفضل من الإفراد 
وأیسر من القرانء فإِن القران قد یقترن بھ بعض ممنوعات الإحرام لصطول 
الزمان فالأولی التمتع لیکون حجھ مبرورا وسالما من الرفث والفسوق 
والجدال ولو کان القران أفضل في حد ذاتھء (ر: رد المحتار ۹۱/۲- ۱۹۰)ء 
ویری العبد الضعیف هذا الر أي عادلاً متفقاً باحوال زماننساء واللہ الموفق- 
ھذا کله فی حق الأفاقی وإلا فالإفراد أأفضل بالاتفاق۔ 
- ما اطلعت علی من رواہ عن الإمام. 
- روي عن الشوافع أقوال: أحدھا: الإفراد أفضلء والشاني: التمدے أَفضل؛ 
والثالث: القران أفضل قائله المزني (ر: المھذب۸۰/۲٥)‏ والصحیح المختار 
عندہ الأول کما رواہ المولف (ر: المجمو ع۱۳۹/۷). 
- إذا وجب علی المحرم دم لأجل الاحرام کدم التمدے والقران ودم الطیےب 


۹ء 





یپسيیء الخلق فیتاذی رفقاؤہ'۔ 
۲- قال أبو القاسم الصفار: لا أُری الحج واجبا منذ خرجت 


القرامطةء لأنه لا یتوسل إلی الحج إلا بالرشوۃ إلیھم فتکون سببا 
اتتعصبةھ 

۰٣‏ ولا یجوز للثفاقي أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام عندناء 
سواء قصد الحج أو العمرۃ أو التجارۃ۔ 

٤‏ صببي حچ ثم بلغ أو حج عبد ثم أعتق لم يكفھ عن حجة 
الإسلامء وکذا إذا بلغ الصبي أو أعتق العبد بعد ما أحرم. 

٥‏ ولو جدد الصبي بعد ما بلغ قبل الوقوف بعرفة جاز عن 
حجة الإسلامء ولو جدد العبد لم یکفه عن حجة الإسلام؛ لان العبد من 


اُھل الالتزام فیجب إتمام ما التزمهء وأما الصبي فلیس من أھل الالتزام. 


'- ما في زماننا فالسفر إلی الحرمین الشریفین راکباً أفضل للعل المذکورة 
وأفعال الحج من السعي بین الصفا والمروةء والطواف؛ ورمی الجمار أفضل 
ماشیأ؛ لن المراکب تکون ذریعة لثأذي الناس: واللہ أعلم. 

' - آما التعلیل بن تکون الطاعة سبباً للمعصیة لا یخلو عن النظر لأٰن الإثم علی 
آخذ الرشوۃ وإعطاء الرشوۃ جائز لحق جائز شرعي اما في زمانذنا فلیس 
خوف النھب والتغلب کالقرون الماضیة والمسلمون یسافرون في کل أمن 
راو اع و فا وك 

"- الذي یحتاج إلی الجولة من المیقات إلی الحرم مرارأ ویعسر عليه الإحرام في 
کل مرۃ فله الحیلة أُن یقصد مکانا من الحل فیجوز لھ دخولھ بغیر إحرامء ثم 
یدخل إلی الحرمء فقال فیه البابرتی: والحیلة لمن أراد من الافضاقي دخوله 
بغیر إحرام أن یقصد بستان بني عامر أو غیرہ من الحل فلا یجب الاحرام 
(العنایة مع فتح القدیر .)٦٢٤/٢٢‏ 


۰ء 





-٦‏ الفقیر إٰذا حج ثم أیسر لا حج عليه. 

۷ والمحرم ممنوع عن مباشرۃ محظورات إحرامه فإإن باشر 
منھا' إن کانت جنایة تام یجب الدم وھو الشاۃ فی جمیع المواضے: الا 
في موضعین: من طاف طواف الزیارة جنباء ومن جامع بعد الوقوف 
بعرفة فإنه لا یجوز إِلا البدنة وإن کانت غیر تامة' یجب الصدقة وھو 
نصف صاع من برء والأصل ان نقائص الحج ینجبر بالدم کنقائص 
الصلاٴۃ ینجبر بسجدة السھو۔ 

۸- محرم اضطر إلی أکل میتة وأکل صیدہ یأکل المیتة و یدع 
الصید عند أبي حنیفة وأبيی یوسف رحمھما اللہ؛ لن في أکل الصید 
ارتکاب محظورین وھو: حرمة الابحء وحرمة الکلء وإن وجد صیدا 
090+090" آخر یأکل الصید عند محمد رحمہ اللہ وا و 
والمیتة میتة حقیقة. 

۹ وإن وجد صیداً حیأً ومال إنسان یأکل الصیدہ لأن حرمة 
الصید حق اللہ تعالیء وحرمة مال الغیر حق العبد بالترجیح لحق العبد 
اکا ت12 


- في (ن): 'باشرتھا' محل 'باشرمنھا'۔ 

- المراد من الجنایة التامة: تکامل الارتفاق وذلك فی العضو الکامل وفیما دونھ 
غیر تامة (ر: البحر الرائق:۳/ ۲). 

- وفي الرد عن الشرنبلالیة أُن محمداً مع أبي حنیفةء وقال أبو یوسف والحسن 
بخلافهء والفتوی علی قول الإمامء والاختلاف في الاأولویة لا في الجواز (ر: 
رد المحتار .)۲٦ ٤/٢‏ 

- وھو الصحیح وقال بخلافه ابن سماعةء وبسشر وأأخۂہ الطحاوي؛ وقسال 

الکكرخي: هو بالخیار (ر: رد المحتار .)۲٦ ٤/٢‏ 


وہ 





٠‏ ولا یجوز الاستیجار علی الحج عندنا'ء صورتہ: ان بقول 


لآخر: استأجرتك علی أن تحج عني بکذاء فھذا لا یجوزء وأما إٰذا قال: 
أمرتك بأن تحج عني من غیر ذکر' الإجارۃ یجوزء ویقع عن الأمر من 
وجھ؛ وعن المأمور من وجھ؛ بخلاف الصوم والصلاة فإِنھما یقعان عن 
المأامور من کل وجہ؛ والأأصل فيه أن کل طاعة تختص بالمسلم لا 
یجوز الاستیجار عليه عندناء وعند الشافعي کل ما لا یتعین علی الأجیر 
إقامته فالاستیجار عليه صحیح"۔ 


-٦١‏ مریض مر إنساناً بأن یحج عنه فحج عنه بقع عنه وإن 


برئ بعدہ فعليه ان یحج بنفسه. 


أما الاستیجار علی الحج فلا یجوز؛ لنه إجارۃ علی الطاعات الخالصة اما 
حج المستأجر عن المؤجر فھل یصح عن المر؟ فانفقوا علی أُنھ یجوز عنه؛ 
واختلفت عبارات الفقھاء فی ما یجب علی الأمر فقال قاضي خان: للأجیسر 
أُجر مثله (ر: الخانیة١/۳۱۱)‏ وقال عامة المشایخ: یجب مقدار نفقة الطریق 
فی الذھاب والڑإیاب (ر: البحر الرائق٣/۸٣)‏ وفي الکافی للحاکم: لے نفقة 
مثلهء وأوضحھا السرخسي بأن ھذہ النفقة لا تجب بطریق العوض والأجرةۃ 
بل بطریق الکفایة وھو الصحیح؛ وعليه یحمل کلام الخانیے فالحاصل ان 
عقد الإجارۃ علی الحج فاسدةء ویجوز الحج عن الاآمر ولا یجب للمأمور إِلا 
ما یکون کفایة لنفقات سفرہ (ر: منحة الخالق علی البحسر الرائ-ق:۳/ ۸٦ء‏ 
ورد الحتار .)٤٤٥٢/٢‏ 

كکلمة: 'ذکر' ساقطة فيی (ن:ع). 

ولا یجوز الاستیجار علی الحج عند الشافعي رحمه اللہ ایضاء فلو حج 
المستأجر لا أجرۃ لهء ویکون الحج لھ في قولء وفي قول یستحق الأجرۃ ولم 
یسقط به الفقرضء ولا حصل لم بھ الٹثواب (ر: المہھذب۲/ .)1۷٦ -١۷٦‏ 


۲ء 





۲- ئ_م اختلف الناس في الحج عن المیت إذا أُوصی بہء قال 
بعضھم: لا یقع عن المیتء ولھ ثواب النفقةء وقال بعضھم: یقع عنه 
وھو الاصح' لحدیث الخثعمیة'ء لأنه لو جعل الإنسان ثواب عمله الذي 
أُداہ لغیرہ من الأبوین أو غیرھما یجوز عند أُھل السنة والجماعة سواء 
أمرہ الغیر أو لم یأمرہ؛ لن النبيی س- ضحی بکبشین أحدھما عن 
نفسه والآخر عن أمته ممن أُقر بوحدانیة اللہ تعالی'۔ 

۳- ٹم العبادات أنواع: مالیة محضة: کالزکاۃ تجري فیھا 
النیابةء وبدنیة محضة: کالصوم والصلاة لا تجري فیھا النیابة؛ لٹن 


۱ 


- ھذا هو المشھور والمعتمدہ ما القول الاول فھو روایة عن محمد وقسال ابسن 
نجیم: "هو اختلاف لا ثمرۃ لە؛ لأنھم انفقوا ان الفرض بسقط عن الأمر ولا 
یسقط عن المأمورء وأنه لا بد من أن یسقط عن الأمر' ( البحر الرائق۳/ .)٦٦‏ 
روي عن عبد اللہ بن عباس قال: ''کان الفضل ردیفاً للنے سی فجساءت 
امرأۃ من خثعم وجعل الفضل ینظر إلیھاء فجعل النبيی حچ٭ 





٦‏ یصرف وجه 
الفضل إلی الشق الآخر فقالت: وإن فریضة اللہ أدرکت أبي شیخاً کبیا لا 
یثبت علی الراحلةء أفاحج عنه؟ قال: نعمء وذلك فی حجة الوداع (رواہ 
البخاري١/ ۲٥٢‏ باب حج المرأة عن الرجل؛ ومسلم ١/٤۳٦ء‏ باب الج 
عن العاجز الخ). 

- رواہ ابن ماجة عن عائشة وعن أبي ھریرۃ أن رسسول اللہ کےۓ2-: کان إذا 
راد أُن یضحي اشتری کبشین عظیمین سمینین أقرنین أملحسین موجسوئین؛ 
فذبح أحدھما عن أُمته لمن شھد ‏ بالتوحیدء وشھد لھ بالبلاغء وذبح الآخضر 
عن محمد وعن آل محمد (سنن ابن ماجة۲/ ٢٢۲۲ء‏ باب أأضاحي رسول اللہ 
-) ورواہ أبو داود عن جابر بن عبد اللہ بتفاوت سیر (بے داود ۲/ 
٦ء‏ ومسلم عن عائشة .)٥/٥(‏ 


۳ء 





المقصود فیھا إتعاب النفس؛ وھذا لا یحصل بالنائبء ومرکبة منھما 
کالحج تجري فیه النیابة عند العجز الدائم إلی الموتء وعند القدرۃ لا 
تجري النیابة'ء وفي الحج النفل تجوز النیابة عند القدرۃ عليه؛ لأن باب 
النفل أوسع۔ 

٤‏ الحج أفضل من الصدقة عند أبي حنیفة رحمہ اللہ لما فيه 
من لحوق المشقةء وإتعاب النفس؛ وقال محمد رحمہ اللہ: الصدقة أفضل 
منه لما فيه من عود المنفعة إلی الغیرء واٌشق علی النفس أیضا'۔ 


'- أي عند القدرة اعتبارا للبدنء وعند العجز اعتباراً للمال عملا بالوجھین في 
الحالین (ر: البدائع۲۱۲/۲). 
"- ھذا اختلاف في الحج النفل والصدقة النافلةہ لأن من وجسب علیه حجَة 
الإسلام لا یجزئ عنه التصدق بالاتفاق وأما الأفضلیة في ال_ےدقة النافلةے 
والحج النفل فھي في ما یری ھذا العبد الضعیف تختلف باعتبار الضروف 
کرات کات اعت اتحائس تفر لمت ادايىے3ایک اتی 
تزوجھاء أو کأحد من أقربائھ مبتلی بمرض شدید ذي خطر ولکن لیس عذدہ 
مال ولا یقدر علی المعالجة لفقرہ فحینئذ یکون التصدق أفضل من الحج؛ وإن 
لم یکن کذلك فالحج أُفضل من الصدقة؛ لن الحج یجدد الإیمانء واللہ أعلم. 
قد تم الفراغ من التحقیق والتعلیق علی المجلد الول 
أي قسم العبادات من مختارات النوازل في ۲۷/ رجب 
المرجب ۱١٤١‏ من الھجرۃ المواضق ۲۲/ دیسمبر 
۵٤٥‏ المیلادي یوم الجمعة بعون اللہ تعالی وتوفیقه 
فما أصبت فمن اللہ وما اأخطأت فمن نفسي: واللہ غفور 
بح وه الحہ از لا وآکرا. 


اہ 





الفھارس 


فھرس الکتاب 
فھرس الأحادیث والاثار 
فھرس الأعلام 
فھرس الفرق 


فھرس المسائل الواردۃ في متن الکتاب 





فھرس الکتاب 


العنوان 


کتاب الطھارۃ 


باب ما یجوز بھ الوضوء وما لا یجوز 
فصل في المیاہ 

فصل في الماء الجاري 

لان کی :الکن 

فصل فی نشائن :النٹز 

ففَل فی ستائل الخنام 

فش لی الا سرد الم بر ا لاففتق بن 
نضآ فی اقتار 

فصل فیما یفسد الإناء والماء بوقوع شيء أو بموتھ فيه 
فصل في الجلود 

فصل في النجاسة التيی تصیب الٹثوب والبدن 
سی اح 

نسصل نی اسان 

فصل في الغسل 

از ا ول 

فصل فیما ینقعض الوضوء 




































































باب التیمم 

باب المسح علی الخفین 
باب الإذان 

باب المساجد 


کتاب الصلاہ 


فصل في شروط الصلاة والأوقات المکروهة 
فصل في نکبیرۃ الافنتاح وما یتعلق بھا 
فصل في القراءۃ 

باب في الجھر 

باب الإمامة والاقتداء بالڑمام وإدراکھ 

باب في إدراك الصلاۃ 

فصل في إدراك الجماعة وفضیلتھا 

فصل فیما یکرہ في الصلاة وفي ما لا یکرہ 
فصل فیما یفسد الصلاۃ وما لا یفسد 

فصل 

فصل في الوتر 

فصل في التراویح 

فصل في النوافل 

باب قضاء الفوائت 

باب سجود السھو 

باب سجود التلاوۃ 
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باب صلاة المریعض 
باب صلا‌ة المسافر 
باب صلاة الجمعة 
باب صاۃة العیدین 
باب غسل المیت والصلاۃ عليه 
فصل في الشھید 
کتاب الزکاۃ 
فصل في صدقة الفطر 
کتاب الصوم 


فصل في الأعذار التی یباح له الإفطار 

فصل 

فصل فیما یکرہ للصائم وفیما لا یکرہ 

فصل فیما یفسد الصوم وما لا یفسد وما یوجب الکفارۃ 
فصل في النذور 

فصل في الاعتکاف 


کتاب الحج 
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فھرس الأحادیث والاآثار المخرجة 


حدیث: تشاورون الفقھاء والعابدین 

حدیث: نحن أُمة أمیة لا نکتب ولا نحسب؛ء الشھر ھکذا وھکذا 
حدیث: فإن قراءۃ الإمام له قراءة 

حدیث: الدین یسر 

حدیث: إن اللہ عزوجل یبعث لھذہ الأمة علی راس کل مائة سنة 
ان رسول اللہ ٣ئ‏ لے- لما أراد أُن یبعث معاذا إلی الیمن 

اُم عطیة قالت: دخل علینا رسول اللہ ک- حین توفیت ابنتھ 
أُثر عمر: یا صاحب الحوض! لا تخبرنا فإنا نرد علی السباع 
حدیث جابر رضي اللہ عنه ان رسول اللہ ک- قال: ''من کان 
یؤمن بالل والیوم الآخر فلا یدخلن الحمام إلا بمئزر (ت) 

حدیث: إنکم ستفتحون أَفقاً فیھا بیوت 

أثر أبي رافع أنه مر علی موضع فقال: نعم موضع الحمام ھذا 
حدیث: أحذروا بیتا یقال لە الحمام 

أثر ابن عمر أُنه کان یدخل الحمام فینورہ صاحب الحمام 

حدیث عبد اللہ ابن مسعود أن النبي سیل قال له لیلة الجن 
حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ عنھ ان النبيی کیل- قال: یغضسل 
الإناء إٰذا ولغ فيه الکلب الخ 

أُن النبيی 2 خلع نعليه في صلاته 

حدیث أبي ھریرۃ ان النبيی کی قال: إذا وطئ اُحصدکم الاذی 
بخفیه فطورھما التراب. 
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أثر عائشة أُنھا قالت: کنت أفرك المني من ثوب رسول اللہ - 
ل- فرکاً فیصلی فیه۔ 

حدیث: لا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه. 

دعاء: أللھم نی أعوذ بك من الخبث والخبائث 

غفرانك 

دعاء: الحمد للہ الذي أذھب عني الاُذی وعافاني 

حدیث بسرۃ ان النبيی کلِ- قال: من مس ذکرہ فلیتوضأً. 

أیما رجل مس فرجھ فلیتوضاً 

ھل هو إلا بضعة منك 

حدیث أبي ذر أن النبی سل- قال: الصعید الطیب طھور المسلم 
حدیث أصحاب النبي أُن رسول اللہ ک- مسح علی الخفین 
حدیث: أُفضل الصلاةۃ صلاةۃ المرء في بیتھ 

أثر عقبة بن عامر قال: ثلاث ساعات کسان رسسول اللہ سیغ- 
بنھانا ان نصلي فیھن الخ 

حدیث ان رسول اللہ ےل - نھی عن الصلاة بعد الفجر۔۔۔ 

حدیث براء بن عازب أنه خرج رجل صلی معه فمر علی أھل 
أُن من السنة وضع الیمین علی الشمال تحت السرۃ 

حدیث وائل بن حجر أنه رأی النبيی ک- رفع یدیه حین دخضل 
في الصاد٥َة.‏ 

حدیث قبیصة بن هلب قال: کان رسول اللہ کی - یؤمنا فیأخنذ 
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أثر عبد اللہ بن المغفل إني صلیت خلف رسول اللہ وأبہي بکر 
وعمر 

أُثر ابن مسعود رضي اللہ عنه أنه کان یخفي بسم اللہ الرحمن 
الرحیم والاستعاذۃ وربنا لك الحمد 

أثر عبد اللہ بن المغفل: سمع أَبي وأتا في الصلاة أُقول بعم اللہ 
الرحمن الرحیم 

أثر ابن مسعود: ألا أُصلي بکم صلاة رسول اللہ کٌٍ- فصلی فلم 
یرفع یدیه إلا في أُول مرۃ 

حدیث أبي ھریرۃ أن النبيی ک- سجد علی کور عمامتہ الخ 
من قرأً خلف الإمام فسدت صلوتهھ 

أُثر سعد بن أبي وقاص: وددت أن الذي یقرأ خلف الإمام. 
حدیث: الجماعة من سنن الھدی 

حدیث: فتوضأت نحوا مما توضأً ثم جئثت فقمت 

حدیث ابن عباس في اقتداء الواحد وکیفیة قیامه 

حدیث: لن النبي کل استخلف ابن أم مکتوم یؤم الناس 

حدیث: لن النبی ک٣‏ ج- کان یصلي في حجرۃ عاتشة والذظ4ساس 
یققدون بھ فی المسجد 

حدیث عائشة کان یصلي رسول اللہ 8- في حجرتھ 

أما یخشی أحدکم أو أُلا یخشی أحدکم 

إذا کنا صلینا خلف رسول اللہ 

حدیث: أما یخشی أَحدکم إذا رفع رأسه قبل الإمام 

حدیث عثمان: 'من اُدرك الأذان في المسجد ثم خرج... 
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عن أَبي الشعثاء قال: کنا مع ابيی ھریرۃ في المسجد فخرج رجل 
حین اُذن المؤذن الخ 

إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ إلا المکتوبة 

حدیث لیلة التعریس. 

حدیث: ثم اُذن بلال بالصلاۃ فصلىی رسول اللہ س٭- 

حدیث عائشة: نہ ک- کان إذا فاتتھ الأربع قبل الظھر 

أثز عمر: رأی رجلا یصلي ورجل مستقبله 

حدیث فتادة:' أُن النبی س٣‏ - کان یطول في الرکعة الولی الخ 
لا صلاۃ لمنتبذ خلف الصف 

أُن رسول اللہ ک٤‏ رأی رجلا یصلي خلف الصف وحدہ 

عن أَبي بکرۃ أنه انتھی إلی النبيی ک- وھو راکع فرکع قبل ان 
یصل إلی الصف 

عن انس بن مالك أُن جدتھ مليكة دعت رسول اللہ کچ - 

کان النبيی کے ٭- یصلي في حجرۃ أم سلمة فمر بین یديه عبد اللہ 
فإإن لم یکن معهھ عصا فلیخط خطا 

حدیث الإشارۃ بالسبابة 

عقد ثلاثة وخمسین وأشار بالسبابة 

حدیث ذي الیدین 

حدیث من رابه شيء في صلاتھ فلیسبح الخ 

حدیث: إن اللہ أمدکم بصلاۃ هي خیر لکم من حمر النعم الخ 
صلی بنا رسول اللہ 8 - في شھر رمضان ثمان رکعات 


أُثر عمر بن الخطاب نعم البدعة ھذہ 
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حدیث: ترك النبی سٴلِ- المواظبة علی صلاۃ التراویح لعذر 
حدیث: عليکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین 

ُثر علي نور اللہ لك یا ابن الخطاب 

حدیث: بین کل أذانین صلاۃ 

حدیث من صلی بعد المغرب ست رکعات الخ 

حدیث صلاۃ اللیل مثنی مثنی 

حدیث من نسي صلاۃ فوقتھا إإذا ذکرھا 

حدیث سجود السھو قبل السلام 

حدیث إذا شك في صلاته استأئف الصلاۃ 

حدیث ابن مسعود أيکم شك في الصلاة فلیتحر أقرب ذلك من 
الصواب 

حدیث عبد الرحمن بن عوف: إٰذا سھا أحدکم في صلاتھ فلم یدر 
واحدة صلی الخ 

حدیث أَبي سعید الخدري: إذا شك أحدکم فی صلاتھ فلیلغ 
حدیث: السجدة عل من سمعھا وعلی من تلاھا 

حدیث: صل قائماً فإِن لم تستطع فقاعداً 

عن ابن عباس وابن عمر: أنھما کانا یقصران في أُربعة برد 
عن عائشة أن الصلاۃ أول ما فرضت رکعتین 

عن عمر: صلاة الجمعة رکعتان؛ والفطر رکعتان 

عن ابن عباس: فرض اللہ الصااۃ علی لسان نبیکم في الحضر 
أُربعاً الخ۔ 


عن أبي سعید الخدري: أنہه قال: لا تسافر از آؤسشترہ وشن 
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عن ابن عباس عن النبي ک-: لا تسافر المرأۃ إلا مع ذي محرم 
حدیث فوت صلواتھ ک- في غزوۃ الخندق 

قوله--: الجمعة واجبة إلا علی عبد أُو مملوك أو امرأة أُو صبي 
قولہ ٭-: إذا خرج الإمام فلا صلاة ولا کلام 

قولہ سي-: إذا صلی أأحدکم الجمعة فلیصل بعدھا أُربعاً 

عن ابن عمر أُنه صلی في المسجد بعد الجمعة رکعتین 

عن عبد اللہ بن بسر إنا کنا قد فرغنا في ھذہ الساعة 

حدیث خروج النبي ”ت- إلی العیدین من طریق ورجوعھ من 
طریق آخر 

عن ابن عباس قال: خرج رسول اللہ ک- یوم فطر فصلی 
رکعتین ولم یصل قبلھا ولا بعدھا. 

کان رسول اللہ ٍ- لا یصلي قبل العید شیئاً 

عن ابن عباس: ثنتي عشرۃ نکبیرۃ 

ثلاث عشرۃ تکبیرۃ 

حدیث ابن عباس سبع نکبیرات في الرکعة الأولی من العید 
حدیث في تکبیر التشریق 

حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص: جعل یصلي رکعتین رکعتین 
حدیث النسائي وفيه: فصلىی رسول اللہ فأطال القیام 

حدیث عائشة: لإن الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ 

حدیث تکفین الکافر وتدفینه 

غطوا رأسه واجعلوا الإذخر علی قدميه 

حدیث:من صلی علی جنازۃ في المسجد فلیس لھ شيء 
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أُن رسول اللہ کل - نعی النجاشي في الیوم الذي مات الخ 

أنه صلی علی جنازۃ رجل فقام حیال رأُسه الخ 

عن سمرۃ بن جندب قال صلیت وراء النبيی ک- علی امرأة 
تت في نفاسھا فقام علیھا وسطھا 

تخریج حدیث دعاء الجنازۃ 

حدیث النبي کل- حمل حجراً فوضعھا عند راس عثمان 

حدیث: السلام علی أُھل القبور 

عن جابر بن عبد اللہ أن بین الرجل وبین الشرك والکفر ترك 
الصاۃ 

حدیث: إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثلاث الخ 

اه ك2 کان إِذا دعا فرفع یدیه مسح وجھه بیديه 

قولہ کل - لیس علی المسلم في فرسه ولا في عبدہ صدقة 

أثر عمر في أخذ ربع العشر من تجار المسلمین 

حدیث بریرۃ وفيه: لھا صدقة ولنا هھدیة 

أثر عمرو ابن عباس وحذیفة في الاکتفاء بصنف واحد من 
مضازف الزکاۃ 

حدیث معن بن یزید في أخذ الابن صدقة الاب 

حدیث: تؤخذ من أغنیائھم وترد علی فقرائھم 

حدیث عائشة فيی صوم یوم الشك 

حدیث علي في صوم یوم الشك 

حدیث من مات وعليه صیام شھر فلیطعم عنه مکان کل یوم 


أثر ابن عباس: "لا یصوم أحد عن أحد الخ" 
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من صبح جنبا فلا صوم عليه 
حدیث: إِن النبي ”ٹ- کان یعتکف العشر الأواخر من رمضان 
حدیث: امرأة خثعمیة في حجة الوداع 
































فھرس الأعلام الذین ذکرت تراجمھم 


الأعلام 
إیراھیم بن یزید النخعي 
ابو إسماعیل حماد بن مسلم الکوفي 
ُبو بکر جصاص الرازي 
ابو جعفر الھندواني 
ابو الحسن عبید اللہ بن الحسین الکرخي 
أبو الحسن علي بن الحسن السغدي 
ُبو الحسین أحمد بن محمد البغدادي القدوري 
ُبو حنیفة نعمان بن ثابت 
ُبو عبد اللہ الفقيه البلخي 
ُبو عمرو عبد الرحمن الأوزاعي 
ُبو عبد الله الفقيه الجرجاني 
اُبو اللیث السمرقنديی 
ُبو یوسف یعقوب الأنصاري 
اأحمد بن عصمة ابو القاسم الصفار 
أحمد بن محد الطحاوي 
إىحاق بن محمد بن إسماعیل السمرقندي 
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حسن بن أبو الحسن الیسار 
حسن بن زیاد اللولؤي 
زبرقان 

زفر بن الھذیل 

عبد العزیز بن أحمد الحلواني 
عبد اللہ بن عباس 

عبد اللہ بن عمر 

عبید الله بن عیسی القاضيء ابو زید الدبوسي 
محمد بن إدریس الشافعي 
محمد بن الحسن الشیباني 
محمد بن الفضل 

محمد بن مقاتل 

مکحول بن فضل النسفي 
یحیی بن أُکثم المروزي 





۲۷۱۷ 
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فھرس الفرق التي ذکر تعریفھا 


ھت 
الروافض الغالیة 
القدریة 

اتا 


المشمة 


ہ٥‎ 
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الفھرس التفصیلي 


مع فھرس المسائل الواردۃ في متن الکتاب والتعلیق عليه 


العنوان الصفحة 
مقدمة الطبعة الثانیة ٥‏ 
بین یدي الکتاب ۷ 
تقدیم 7 
مقدمة التحقیق 03 
الفصل الأول: الفقه الإاسلامي : منشوہ وتاریخھ ۹‌ 
العصر الُول ۲۲ 
العصر الثالث ٤٢‏ 
العصر الرابع ۲۸۱ 
الإمام ابو حنیفة ۲ 
الإمام مالك ۸ 
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الإمام الشافعی 

الامام أحمد بن حنبل 

الغعتن الكَم 

العصر السادس 

الفقه الإسلامي في العصر الراهھن 
التقنین 

المقارنة بین المذاھب 

الموسوعات الفقھیة الأہجدیة 
تحقیق المخطوطات الفقھیة 
الحلول للقضایا الحدیثة 


الفصل الثانی: الفقھ الحنفی: خصائصه ومیزاتھ 


أُمھات کتب الفقه الحنفي 

أثر الکوفة علی الفقه الحنفي 
الأحوال الخاصة للکوفة 

نسب الفقه الحنفی 

التدوین الجماعي للفقه الحنفي 
مزایا عامة للفقه الحنفي 

الاحتفاظ علی الحریة الشخصیة 
التوسع الدینی 

الاحتیاط في حقوق اللہ والحلال والحرام 
الاجتناب عن نسبة الإثم إلی المسلم 
الجمع بین العقل والأصول 
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مراعاۃ الیسر والسھولة 
دقة النظر في القوانین التجاریة 
الفقه التقدیري 
الحیلة الشرعیة 
مزایا الفقه الحنفي فی أُصول الفقھ 
مراعاۃ المدارج للمصادر الشرعیة 
الاعتناء الزائد بالنصوص 
الاستفادة من الدرایة في نقد الروایة 
الإجماع 
القیاس والفقه الحنفي 
الاستحسان 

الفصل الثالث: مختارات النوازل وعمل التحقیق عليه 
التعریف بمؤلف الکتاب 
مختارات النوازل 
عمل التحقیق علی الکتاب 
دور مجمع الفقه الإسلامي في مجال الفقھ 
الکلمة الأخیرۃ 
صور النسخ الخطیة 

کتاب الطھارۃ 


باب ما یجوز بھ الوضوء وما لا یجوز 


ات 
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فصل في المیاہ 
إذا زالت صفة الإطلاق بنتقل حکم التطھیر إلی التیمم 
حقیقة الماء المطلق والمقید (ت) 
المائعات یجوز بھا تطھیر الأنجاس 

فصل في الماء الجاري 

الماء الجاري یجوز بھ الاغتسال 
لو سد الماء الجاري من أعلاہ 
تعریفات الماء الجاري 
الوضوء من الحوض الصغیر 
الوضوء من العین 
الأصح أن التقدیر غیر لازم (ت) 
حکم ماء المطر السائل في السكکك 
وقوف الجنب في المطر یکفي للغسل 
مرن لت نہ النازی کود 

فصل في الحوض 
التحقیق في قدر الذراع (ت) 
القول بعشر في عشر للجوزجاني وھو ضعیف (ت) 
العمق في الماء الکثیر 
القدر المطلوب في الحوض المدور 
الوضوعء في نقب الحوض المنجمد 
إذا کان للحوض طول ولیس لە عرض (ت) 
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الوضوء من حوض وقعت فیه غسالة 
لو یدخل الماء من جانب ویخرج من جانب آخر فھو في حکم 
الماء الجاري 
الوضوء من الحوض الصغیر 
حوض اعلاہ عشر في عشر وأسفله دونه 
الوضوء من موضع وقعت فیه نجاسة 
حوض کبیر وقعت فیه نجاسة ثم نقص ماؤہ وبعکسهھ 
الغدیر العظیم إذا جف وفيه نجاسة 
حکم حوض کثیر الطول وقصیر العرض (ت) 
خبر العادل والفاسق والمستور في الماء 
حکم قول الکافر 
الأخبار المتعارضة في طھارۃ الماء ونجاستھ 
قول المستور في الدیانات (ت) 
السؤال عن حال الماء لا یجب 

فصل في مسائل البئر 
مذھب مالك في البئر 
عمل أبي یوسف علی مذھب مالك في الماء 
البئثر بمنزلة الحوض الصغیر 
الرجوع عن الرأي بعد العمل (ت) 
بئر تنجس ماؤھا فغار ثم عاد 
قدر الفصنل بین البالوعة والماء 


إذا وقع الآدمي في البئر 


"ه٥‎ 
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إذا وقع الدجاج في البئر 

انتفاخ الفارۃ في البئر 

إذا وقع الکلب أُو الخنزیر 

نجاسة الکلب عینیة أُم لا (ت) 

وقوع الحائض والجنب في البئر (ت) 

جنب دخل في البئر لطلب الدلو 

بعرۃ الإبل والغنم إذا وقعتا في البئر 

اُخثاء البقر 

خرء الطیور 

خرء الدجاجة 

طھارۃ الدلو والرشاء مع طھارۃ البئر 

مسائل البئر مبنیة علی الآثار 

تطیین المسجد بالماء النجس 

لا یجب التتابع في النزح 

لو وقع الماء المستعمل في البئر 
فصل في مسائل الحمام 

دخول الرجال والنساء في الحمام 

کشف العورۃ بغیر ضرورۃ حرام 

غمز البدن لقیم الحمام 

قراءۃ القرآن في الحمام 

التسبیح والصلاۃ في الحمام 

التسلیم فیه 


ھ٦‎ 
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کراهة التسلیم علی من في الحمام سواء کان عریاناً أم لا (ت) 


قدر المکٹ فيه 
لو غرف من الحوض بالید المتنجسة وکان الماء یجيء من 
الأنبوب 


ما یفعل الجنب إِذا لم یجد قصعة 
جنب إِذا صب الماء علی الإزار یطھر 
الخروج من الحمام من غیر نعل 
حوض الحمام المتنجس یطھر إذا خرج منه مقدار ما کان فيه 
اختلاف المشایخ في تطھیر الحوض (ت) 
فصل في ما لا یجوز الوضوء والاغتسال بھ 


لا یجوز الوضوء من ماء اعتصر من الثمار والأشجار 
الما الذی بقظر من الگڑے 
ماء الأرض السبخة 
الوضوء بالظج 
الوضوء بالأشربة 
الوضوء بالنبیذ 
تحقیق قول الوضوء بالنبیذ (ت) 
انتا فک ان ات قفط 
فصل في الآسار 
تعریف السؤر 
سؤر الشيء یعتبر بلعابھ 
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سؤر الآدمي لو شرب الخمر ثم الماء 

سؤر الکلب 

سؤر جمیع الحیوانات (ت) 

سؤر الھرۃ والدجاجة المخلاة 

سور الفارۃ 

سؤّر الحمار والبغل 

عرق الحمار والفرس ولبنھما 

أقوال أبي حنیفة في سؤر الحمار (ت) 

أُقوال أبي حنیفة في سؤر الفرس (ت) 

حکم لبن الفرس 

انوہ لظاش مس َء علق 

یجوز الوضوء بالمکروہ 

الم سس الوم راد نی سراف 

فصل فیما یفسد الإناء وما یفسد الماء بوقوع شيء 

أو بموتھ فیه 

لم یفسد الإناء من غسالة الناس 

حد القلیل والکثیر فی غسالة الناس (ت) 

جنب اُدخل یدہ في الإناء 

پرکتا سن تمس ساقااقی الناء 

موت ما یعیش في الماء 

الشرضاة تاد ضا کی نا 

البعرۃ نقع في المحلب 


۸ه 
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فارۃ خرجت حیأً من الجب حیة 
جلد الادمي ولحمه 


فصل في الجلود 
جلد الآأدمي لا یجوز استعماله 
جلد الکلب یطھر بالدباغ 
حقیقة الدباغ 
مذھب الشافعیة في المتخذ من الجلود (ت) 
حقیقة الدباغ عند الشافعی (ت) 
کل حیوان یطھر جلدہ بالدیاغ یطھر لحمہ بالذکاۃ 
المثانة تطھر بالدباغ 
نافجة المسك 
حکم النافجة في مختلف الأُنواع (ت) 
حکم أجزاء المیتة 
لو أوصلت امرأۃ شعر غیرھا وصلت 
مذھب مالك فیما ینزع من الحیوان في حیاتھ (ت) 
الأصح الجدید عند الشافعي طھارۃ شعر الّدمي (ت) 
فصل في النجاسة التي تصیب الثوب والبدن 
حکم النجاسة الغلیظة 
نکرہ الصلاۃ مع ما دون الدرھم من النجاسة الغلیظة 
قدر الدرھم 
تعریف النجاسة الغلیظة والخفیفة (ت) 


۹ھ 
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المراد بعرض الکف (ت) 

حکم النجاسة الخفیفة 

لا فرق بین أُرواث ماکول اللحم وغیرہ 

المراد من الکثیر الفاحش (ت) 

حکم خرء الطیور 

أقوال أبي حنیفة فی خرء ما لا یؤکل لحمه (ت) 
بول انتضح فأأصاب الثٹوب 

دم البق والبراغیث 

دم الاستحاضة أصاب الثوب 

الدم إذا خرج من القروح قلیلا قلیلا 

دم الشھید (ت) 

الکلب إذا اُخذ عضو الإنسان أو ثوبھ 

الھرۃ لحست عضو إنسان 

الکلب مشی علی التلج 

الثوب النجس کیف یغسل؟ 

طریق العصر 

ھل یجب عصر الثوب في کل مرۃ؟ 

الحمار إذا بال في الماء الجاري فأصاب رشھ الثوب 
رمی نجاسة في الماء فانتضح منھ 

رجل استنجی بالأحجار ثم قعد في موضع الندی 
الصلاة مع جرو کلب 

صبي جلس في حجر المصلي وعليه نجاسة 


ه٥‎ 
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ثوب أصابته نجاسة ولم یعلم بذلك الموضع 
رجل وجد في ثوبھ نجاسة وقد صلی فيه 
لو رأی النجاسة أثناء الصلاۃ 

لو رآھا في ثوب الإمام 

لو رآھا في ثوب غیرہ ھل يأمرہ بالغسل؟ 
لم یجد ما یزیل النجاسة ھل یصلي معھا 
التحري في الثوبین أأحدھما نجس 
التحري فی الإنائین 

لحس النجاسة ومسحھا بالریق 

إذا شرب الخمر وتردد بزاقه 

لو مسح الدم بخرقة مبلولة 

لو قاء ملا الفم وتوضأً وما غسل فمه 
بطانة الثوب نجسة وصلى علی ظھارتھ 
لو اختضب بالحناء النجس 

لو یصبغ الثوب بالصبغ النجس 

تطھیر ما لا یمکن عصرہ 

الحنطة إذا تتجست بمائع نجس 

لو کانت النجاسة یابسة عینیة 

کیف یطھر بساط نجس؟ 

حکم الإناء العتیق 


ات 





۱۷// 
(۷4/ 
(۹/٣۳۲ 
۹/٣۲ 
(۹/٣۳۲ 
(۹/٣۳۲ 
(۷/۳۲ 
(۷/۳ 
(۷/۳ 
(۷/۳۲ 
(۷/۳ 
(۷/٤ 
(۷/٤ 
(۷/٤ 
(۱/٤ 
(۹۹/٥ 
(۹۹1٥ 
(۹۹/٥ 
[صہ‎ 
(۹۹/٥ 
(۷ 


۱۷۷ 













































































تطھیر البواري والحدید المصقل 

کیف تطھر الأرزض؟ 

لو جفت الأرض ٹم أُصابھا ماء 

النجاسة في موضع الرکبتین والیدین لا تمنع الصلاۃ 
لو کان موضع الرکبتین نجسأً (ت) 

خلع نعليه علی الأرض النجسة وصلی علیھا 
إن کانت الأرض النجسة ندیة أو مبتلة 

التبن النجس جعل في الطین ھل یصلي عليه؟ 
لو کان بعض طرف البساط نجسا 

الخف یطھر بالدلك 

لو أُصابته النجاسة لا جرم لھا 

إن کان الثوب ذا طاقین؛ فالأعلی یطھر بالفرك 
حکم المني واختلاف الفقھاء فيه 

مذھب الشافعي في طھارۃ المني ونجاستھ 

إذ ابتل أسفل خفيه بماء الاستنجاء 

الدھن النجس إذا أصاب الثوب 

امتخط في ثوبھ فرأی دماً 

مشی علی الأرض النجسة ورجلھ مبلولة 

فارۃ ماتت في الدھن 

القاعدۃ في الانتفاع بالنجس (ت) 


ه٦‎ 
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کلب أکل بعض عنقود العنب 
الززث: اذا اخترق فضار ناذا 
الکمز اذا نت غلی عظلة 
الشعیر وجد في بعر الإبل 
بعر الفار وجد في الخبز 
فصل في الوضوء 
الوضوعء في اللغة 
ُدنی ما یكفي للوضوء والواجب فيه 
المد والصاع في الأوزان المعاصرۃ (ت) 
حکم النیة والترتیب 
حکم الموالاۃ وحدھا 
حد الوجھ 
فریضة مسح الرأس واختلاف الفقھاء فيه 
المسح بإصبع واحدة 
مسح اللحیة وتخلیلھا 
تحقیق حکم المسترسل من اللحیة (ت) 
ایال :الماء ال عنابت الشارت و العاجیت 
إیصال الماء إلی داخل العین 
کیفیة غسل الوجھ 
لو عجز عن الوضوء والتیمم 
کیفیة مسح الأذن 
مسح الرقبة 


ه٣‎ 
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الخاتم إذا کان ضیقا 
تحقیق مسج الرقبة (ت) 
التسمیة والدعاء فی الوضوء 
شرب فضل الوضوء 

فصل في الاستنجاء 
حکم الاستنجاء 
حکم الاستنجاء بالماء 
کشف العورۃة فسق 
کم من الأأصابع یستنجی بھا؟ 
المستحاضة لا تستنجی بالاستحاضة 
المسح بالخرقة 
عم الضاففی الامتبام 
کراهة استقبال القبلة واستدیارھا 
لی ساس خالفات نا 

فصل في الغسل 

موجبات الغسل 
الوطي في الدبر یوجب الغسل 
خروج المني بعد الغسل 
المرأۃ فی الاحتلام کالرجل 
من تذکر الاحتلام ولم یر البلل 
إفتاء المؤلف علی قول محمد خلاف ظاھر الروایة (ت) 


ه٤‎ 













































































بعض من آداب الغسل 
حکم الشعر المسترسل من المرأة 
ُقوال المشایخ في الشعر المسترسل من المرأة (ت) 
الکافر الجنب إذا أسلم 
غسل یوم الجمعة والعیدین 
اُخذ الجنب المصحف بکمھ 
التعارض في رأي المؤلف بین ما ذکرہ فی الھدایة وفي ھذا 
الکتاب (ت) 
فصل فی الماء المستعمل 
غسالة الأعیان الطاھرۃ والنجسة 
ماء الاستنجاء وغسالة اأعضاء الوضوء والغسل 
ُقوال المشایخ فیھا (ت) 
حکم الماء المستعمل واختلاف العلماء فيه 
متی یأخذ حکم الاستعمال والتفریعات عليه 
غسالة المیت 
فصل فیما ینقض الوضوء 
خروج النجاسة من السبیلین والجسد 
حکم خروج الریح والدودة 
الدم المنجمد علی الجراحة 
الأصح ان الخروج والاخراج سواء (ت) 
طھارۃ صاحب العذر تنقض بخروج وقت الفرض 


ه٥‎ 










































































حکم القيیء 
ظھور البول علی اللإحلیل 
العلقة مصت الدم وامتلاأت 
إدخال الإصبع في الدبر 
القھقھة في الصلاۃ 
النوم في الصلاۃ 
حکم الوضوء بمس الذکر والمرأة 
حکم المباشرۃ الفاحشة 
باب التیمم 
التیمم طھارۃ کاملة في الحکم 
کیفیة الثیمم 
متی یجوز التیمم 
تحقیق في اعتبار العجز عن استعمال الماء 
النیة في التیمم 
العمل علی مذھب الغیر 
التیمم للمعذور 
التیمم لخوف العدو والسبع 
اشتراء الماء للوضوء 
وجود الماء بعد الفراغ من الصلاۃ 
الششیر إذا منعه الکافر من الصلاۃ 
الثیمم بکل ما کان من جنس الأرض 
حکم فاقد الطھورین (ت) 


ھ٦‎ 
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باب المسح علی الخفین 
رجل لبس خفيه بغیر طھارۃ ثم دخل في الماء 
نزع الخف قبل مضي المدۃ 
لت ۷اا کان اسال فی زان غلةعن رض العب 
حکم المستحاضة في المسح علی الخفین 
أحکام الخرق في الخف 
حکم المسح علی الجبیرۃ 
باب الأذان 

الأذان من شعائر الإسلام 
تکرار الإذان والاقامة 
حکم الجماعة بغیر أذان وإقامة 
الذان والإقامة مع الحدث 
الٛذان ماشیاً وراکباً أو إلی غیر القبلة 
اٌذان الصبي العاقل والسکران 
إقامة غیر المؤذن 
إجابة الأذان 

باب المساجد 
دخول المسجد تھا 
مد الرجلین إلی القبلة 
التوضوء في المسجد 
حفر البئر في المسجد 


۷ه 
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تعلیم الصبیان في المساجد في عصرنا (ت) 

حکم مصلی العید والجنازۃ 

بناء المساجد علی سور المدینة 

حکم الصلاۃ في البیت 

الاستفادةۃ من ضوء المساجد فيی عصرنا (ت) 
کتاب الصلاة 

السَلاۃ لكَة وشرظا 

فصل في شروط الصلاة والأوقات المکروهة 

شرائط الصلاۃة 

عورة المرأۃ 

الأوقات المکروهة 

التتفل بعد صلاة الفجر والعصر 

النفل في الأوقات المکروهة 

استقبال القبلة وحدھا 

الخائف یصلي إلی أي جھة وقع تحريه 

من صلی إلی غیر القبلة متعمدا 


ات 


۸ه 













































































التعیین في القضاء 
کیفیة نیة الإمام 
فصل في تکبیرۃ الافتتاح وما یتعلق بھا 
وقت رفع الیدین 
ُقوال المشایخ في وقت رفع الیدین عند التحریمة (ت) 
ُرکان الصلاۃ 
اُلفاظ التکبیر وکیفیتھ 
وضع الیمین علی الیسار تحت السرۃ 
کیفیة الوضع 
الشناء والتوجیهھ 
التعوذ 
القول الصحیح ففیما اُدرك المسبوق فيه تسامح المؤلف (ت) 
التسمیة وکیفیتھا 
الإخفاء في التأمین 
اُدنی ما یجب ضمہ مع الفاتحة 
کیفیة الرکوع 
التسمیع والتحمید 
کیفیة السجود 
حکم الطمأنینة في القومة والجلسة 
حکم القعدة الأولی والذکر فیھا 
حکم القعدة الأخیرۃ والذکر فیھا 


جات 
















































































حکم الصلاۃ علی النبي في الصلاة وخارجھا 
کیفیة التسلیم وما ینوی فيه 
فصل في القراءۃ 
حکم القراءۃ 
اُدنی ما یجزئ من القراءۃ 
أقوال أبي حنیفة في القدر المفروض من القراءۃ (ت) 
حکم قراءۃ الفاتحة 
حکم ضوء السورۃ عند الفقھاء 
استحسان محمد قراءۃ الفاتحة خلف الإمام 
نسبة القول بالقراءة خلف الإمام إلی محمد یعارض ما صرحهھ 
في الموطأً (ت) 
وجوب القراءۃ في جمیع رکعات النفل والوتر 
الأصل عند أبي حنیفة ان ترك القراءةۃ فی الأولیسین یوجسب 
بطلان التحریمة واختلاف أَبي یوسف ومحمد فيه 
باب في الجھر 
حد الجھر والمخافتة 
اختلاف المشایخ في حد الجھر والسر (ت) 
ترك الفاتحة أُو السورۃ في الأولی 
نکرار الفاتحة فيی رکعة واحدۃ 


قراءۃ القرآن بالفارسیة 


ه٠‎ 
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رجوع أَبي حنیفة إإی صاحبيه في القراءۃ بالفارسیة 
ورجوعھما إليه في غیرھا (ت) 


باب الإامامة والاقتداء بالإامام وإدراکھ 


اختلاف المشایخ في حکم الجماعة والقول الراجح فيه (ت) 
الجماعة من شعائر الإسلام 

ضابطة: من تصح صلاتھه في نفسه یصح الاقتداء بھ إلا المرأة 
والأمي 

الأحق بالإمامة 

ضابطة: صلاة المقتدي متعلقة بصلاۃ الإمام صحة وفساداً 
اختلاف الصلاتین یمنع صحا الاقتداء 

اقتداء الأمي بالأخرس 

الاقتداء بالسکران 

اقتداء الصبیان في التراویح 

الاقتداء بالأعمی 

الاقتداء بأھل البدع 

تعریف بالجھمیة والقدریة والروافض الغالیتة والخطابیےة 
والمشبهة (ت) 

مسألة الاقتداء بالمخالف في الفروع ومذاهب متبعي الأئمة 
الأربعة والقول الراجح فیھا (ت) 

رجل أم قوماً وھم لھ کارھون 

في منع الاقتداء 

لو کان بین الإمام والمقتدي طریق واسع 


اوت 
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الفصل بین الإمام والمقتدي 
باب في إدراك الصلاۃ 


إدراك الإمام في الرکوع 

إدراك الإمام في السجود والقعدة 

إدراك الإمام في القعدة 

الأعمی إذا تحری وصلی إلی غیر القبلة 

انحراف الإمام إلی یمین القبلة بعد الفراغ من الصلاۃ 
فصل في إدراك الجماعة وفضیلتھا 

رجل صلی رکعة من الظھر ثم أقیمت 

کیفیة قطع الصلاۃ 

لو قطع سنة الظھر یقضي رکعتین أو أٌربعاً 

التعارض بین قول المؤلف في قطع السنة إذا أأقیمت المکتوبة 

والقول الراجح فیھا (ت) 

کراهة الخروج من المسجد بعد الذان 

مسألة أداء سنة الفجر عند أداء المکتوبة (ت) 


عم اه الحر 
ذف یتة ایر 

الترتیب في سنن الظھر إِذا فاتت السنة القبلیة 
فتے لينة تنا 


فصل فیما یکرہ في الصلاۃ وفیما لا یکرہ 


قاعدۃ فی کراهة التحریم والتنزیه (ت) 


(۲ 
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ترك السنة المؤکدۃ مکروہ تحریماً أو تنزیھاً (ت) 
غمض العین في الصلاۃ 
ُنواع الالتفات وحکمھا 
الاعتجار وکراهته 
عد الّي والتسبیح في الصلاۃ 
کراهة الصلاۃ في ہزار واحد 
الضتلاه خاسرز الر أن 
تطویل الرکعة الثانیة 
مسألة تطویل إحدی الرکعتین علی الأخری (ت) 
تکرار الجماعة في مسجد الشوارع 
مذھب الحنفیة فی تکرار الجماعة (ت) 
التثاؤب في الصلاۃ 
الصلاۃ خلف الصف وحدہ 
المرور بین یدي المصلي 
أُحکام السترۃ في المسجد الکبیر والصغیر والصحراء 
الإشارۃ في التشھد 
الصلاۃ في أُرض الغیر 
الصلاۃ علی الثلج والتبن ونحوہ 
فصل فیما یفسد الصلاة وما لا یفسد 
العمل الکثیر مفسد 
الکلام في الصلاۃ 
أقوال المشایخ في العمل الکثیر والراجح فیھا (ت) 


۳ه 
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حکم حك المصلي جسدہ 
حکم المشي في الصلاۃ 
کشف العورۃ في الصلاۃ 
الفتوی علی قول أبي یوسف في کشف عورۃ المصلي (ت) 
التأوہ والبکاء فی الصلاۃ 
ابتلاع ما بین الأسنان 
أُحکام فتح المصلي أمامه 
حکم الدعاء في الصلاۃ 
القراءۃ في الرکوع والسجود 
تنبیه علی ان قول المؤلف قول أَبي اللیث (ت) 
الزیادۃ فی الرکوع أو السجدۃ 
فصل 

حکم الوقف في القراءۃ 
حکم الخطاأً فی الاعراب 
قراءة آمین 

فصل في الوتر 
أقوال أبي حنیفة في حکم الوتر 
ثلاث رکعات بتسلیمة 
الثلاثة المفصولة أفضل عند الشافعي (ت) 
حکم الوتر بالجماعة في رمضان وغیرہ 
الجھر في دعاء القنوت 
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تنبیه علی تعارض قول المؤلف (ت) 
القنوت في الوتر قبل الرکوع 


فصل فی التراویح 


التراویح سنة متوارثة 
ُقوال المشایخ فيی حکم جماعة التراویح 
جماعة التراویح من فعل الصحابة 
صلاة التراویح في مسجد غیر مرۃ 
أُقوال المشایخ في وقت التراویح (ت) 
إذا فات التراویح عن وقتھا 

إمامة الصبي في التراویح 


فصل في النوافل 
السنن الرواتب 
تنبیه علی ان الأُربع قبل العشاء لیس فيه حدیث ثابت (ت) 
ضلاة قلَفاظد 
الوتر علی الدابة 


باب قضاء الفوائت 


حکم الترتیب بین الفوائت 
إذا کثرت الفائتة 


رعایة الترتیب في الوتر 


ه٥‎ 
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باب سجود السھو 


سجود السھو واجب في الزیادة والنقصان 
کیفیة سجود السھو 
خلاف ترتیب أفعال الصلاۃ 
ترك الفاتحة أو السورۃ 
ترك السجدۃ في الاُولیین 
حکم المسبوق 
المقیم خلف المسافر 
حکم اللاحق 
حکم القعدتین وقراءۃ التشھد فیھما 
الشك في الصلاۃ 
حکم التردد بین الواجب والبدعة 
اختلاف الإمام والمقتدي في الشك 
العبرۃ بیقین الإمام إذا اختلفوا 
حکم المنفرد في الشك بعد الفراغ 
باب سجود التلاوة 
شروط لأداء سجدۃ التلاوۃ 
سبب وجوب سجدا التلاوۃ 
لو تبدل مجلس السامع دون التالي 
الد اخل نت ات الہسن 
سجود التلاوۃ بسجود الصلاة 


ه٦‎ 
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باب صلاة المریض 
فَيَااَة الم رین اذا 
أُقوال المشایخ في کیفیة الصلاۃ قاعداً (ت) 
ُنواع الأعذار 
مریض أراد أن یقضي صلاۃ الصحة 
باب صلاة المسافر 
مدة السفر 
تحقیق مسافة السفر (ت) 
مدة الإآقامة 
حکم السنن في السفر 
سفر المرأۃ بلا محرم 
تأخیر الصلاۃ عند العذر 
حکم الجمع بین الصلاتین 
باب صلاة الجمعة 
فر اد السنة 
القول الراجح في حد المصر 
سنن الخطبة 
النفل بعد الجمعة 
الجمعة في موضعین 
باب صلاة العیدین 


حکم صلاة العید 


۷ه 
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عدد تکبیرات زائدۃ 
اِدراك الإمام في رکوع العید 
تکبیر التشریق 
التعریف یوم عرفة 
باب صلاة الکسوف 
کیفیة صلاة الکسوف 
تحقیق رکوع الکسوف (ت) 
مطلب في صلاة الاستسقاء 
حکم الصلاۃ في الکعبة 


باب غسل المیت والصلاۃ عليه 


حکم غسل المیت وکیفیتھ 

حکم السقط الذي استبان بعض خلقه 
حکم الصغیر و الصغیرۃ 

حکم الخصي والمجبوب 

حکم الخنثی 

المرأۃ إذا ماتت بین الرجال 

الرجل إذا مات بین النساء 

ھل المرأۃ تغسل زوجھا وعکسە؟ 
لو وجد أکثر بدن المیت 

کفن السنة 


۸ھ 
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کفن الضرورۃ 

صلاة الجنازۃ في المسجد 

لو فات بعض التکبیر یقضیھا 
السنة في القبر 

المشي خلف الجنازۃ 

نقل المیت 

التجصیص علی القبور وتطیینھا 
زیارۃ القبر في کل أُسبوع 


التسلیم علی أُھل القبور 

فصل في الشھید 
تعریف الشھید 
حکم الشھید 


الصلاۃ علی البغاۃ وقطاع الطریق 
اختلاط موتی المسلمین بموتی الکفار 
۰رہ الصلاتتفا چنا6 الز اط 
تارك العنا دا 

کر لت 

رجل مات وعليه صلوات 

إیصال الثواب إلی المیت (ت) 


۹ه 
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آداب الدعاء 
دعاء الکافر ھل یستجاب 
آداب قراءۃ القرآن 


کتاب الزکاۃ 


الزکاۃ في اللغة والشرع 
سبب وجوب الزکاۃ 

هلاك المال بعد وجوب الزکاۃ 
سبب وجوب العشر 

ضم الذھب بالفضة 

اُخذ العشر من الذمي والحربي 
نقصان النصاب أثناء الحول 
استدراك علی قول المؤلف (ت) 
الدین المانع من الزکاۃ 

أقسام الدیون وأحکامھا في الزکاۃ 
تکفین المیت من الزکاۃ 

تعجیل الزکاۃ قبل الحول 

وزن السبعة واعتبارہ في الدرھم 
الوکیل إذا خلط زکاۃ غیرہ بماله 
دفع الزکاۃ إلی الأقارب 

دفع الزکاۃ إلی بنيی ھاشم 

دفع الزکاۃ إلی ذمي 


ہد 
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مصرف العشر 
فصل في صدقة الفطر 
وجوب صدقة الفطر 
سبب وجوب صدقة الفطر 
تعجیل صدقة الفطر 
کتاب الصوم 
الصوم في اللغة والشریعة 
حکم النیة فی الصوم 
تسامح المؤلف في نقل مذھب الشافعيی (ت) 
حکم رؤیة الھلال 
فصل فی الأعذار التي یباح له الإافطار 
إیاحة الإافطار للمریض 
إفطار صوم التطوع 


فدیة لتأخیر القضاء 
أقسام الصوم 
صوم الحامل والمرضع 


و 





۹ء 


۹ء 
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فصل فیما یکرہ للصائم وفیما لا یکرہ 
حکم المباشرۃ الفاحشة للصائم 
حکم السواك الرطب والیابس في الغداۃ والعشي 
ایام المنھیة للصوم 
صیام الایام المختلفة 
فصل فیما یفسد الصوم وما لا یفسد وما یوجب الکفارۃ 

أکل الصائم وشربھ ناسیاً 
حکم الجماع في الصوم 
ابتلاع الصائم ما في فيه 
الشك في الفجر 

فصل في النذور 
نذر صوم سنة أو شھر 
نذر صوم أوقات مختلفة 

فصل في الاعتکاف 
حکم الاعتکاف 
رکن الاعتکاف وشرطھ 
خروج المعنتکف 
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ُقوال في لیلة القدر 


کتاب الحج 
وجوب الحج وشرائطهھ 
واجبات الحج 
ُنواع المحرمین 
الممنوعات فی الحج 
الاستیجار علی الحج 
الحج عن المیت 
أنواع العبادات 
الفھارس 
فھرس الکتاب 
فھرس الأحادیث والاثار المخرجة 
فھرس الأعلام 
فھرس الفرق 


فھرس المسائل الواردۃ في متن الکتاب 
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